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DE LA CONSTRUCCION
DE LA HISTORIA A LA PRACTICA DE

LA ANTROPOLOGIA

ENCARNACION AGUILAR CRIADO

Departamento de Antropologia Social, Sociologia y Trabajo Social

La historia de la antropologia ocupé
un lugar preferente en las preocu-
paciones de los antropdlogos espanoles
en la década de los ochenta, el tema se
instituyé como objeto de reflexiéon de
numerosas investigaciones en el con-
texto de la consolidacién de la disciplina
a niveles académicos, momento es-
pecialmente idéneo para legitimar la
naturaleza autéctona de un modelo de
antropologia que resultaba de su adap-
tacién, mas o menos exitosa, a los
elaborados desde tradiciones conside-
radas como hegemonicas que mal
podian adecuarse a “una antropologia
sin colonialismo” y al contexto cam-
biante de la realidad espanola de los
anos setenta, que ofertaba hechos
sociales, temas y problemas de estudios
distintos a los que habia abordado la
antropologia tradicional. Una antropo-
logia que se elabora desde una posicién
considerada como periférica a niveles
tedricos, y que se practica dentro de
unos contextos politicos y académicos
también distintos a los de las llamadas
“antropologias centrales”.

La eclosién de la antropologia como
disciplina académica coincide con la
efervescencia social de la transicién
politica que, al afrontar la construccién

Universidad de Sevilla

del Estado Espafol en términos de
autonomia politica, ofrecié a los an-
tropbélogos nuevas posibilidades de
reflexion en un tema tan especificamente
suyo como es el de “la etnicidad”, en
este caso, referido a los diferentes uni-
versos identitarios que conforman la
diversas entidades politico-culturales
sobre el que se construye un nuevo
modelo de Estado.

El contexto académico y sociolégico
de la Espafa de los ochenta sirvié de
fondo a una naciente antropologia, que,
en lo que refiere a la elaboracién de su
historia se movié en dos direcciones
complementarias. La primera obedecia a
su preocupacién, como disciplina, por
establecer su posicién en el contexto de
las otras tradiciones antropolégicas a
nivel mundial. La segunda se derivaba
de su propia definicién como ciencia de
la diversidad cultural, que por tanto se
enfrentaba al reto de estudiar y sefalar
las peculiaridades de la variabilidad
étnica del Estado espaiiol. De ahi que el
rescate de la rica tradicién de los
estudios del folklore de finales del XIX
se convirtiera en una prioridad que
cubria amplia y estratégicamente ambos
objetivos: mostrar unas raices que le-
gitimaban la larga trayectoria de la
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preocupacién antropolégica en Espafia,
y reconocer, a través de los materiales
de estudios de esos folkloristas, la
variante conformacién de las distintas
culturas existentes en el seno del Estado
Espanol.

Fue un proceso mediante el cual
realizamos una reflexién sobre el pasado
que, en parte, venia a dar respuestas a
necesidades del presente. Un modelo, de
otro lado, nada novedoso a lo que ya
habian hecho otras tradiciones antro-
polégicas, y que en realidad es una
préctica bastante extendida en la historia
de cualquier disciplina cientifica. En
esencia, caracterizada por una seleccién
adecuada de ideas, hechos y perso-
nalidades, que instituyéndose en las
lineas de reflexion cientifica prioritarias
o en los héroes fundadores por anto-
nomasia, han tendido a cosificar un
modelo dominante de lo que fueron
trayectorias divergentes y mucho mas
complejas en sus origenes.

En el caso espafol no se trataba de
inventar nada, pues ciertamente la
riqueza tedrica y metodolégica en la que
se desarroll6 la mayor parte del discurso
folklorista en el XIX fue un hecho, que de
otro lado permitia, al resaltar las
evidentes conexiones que tales estudios
tuvieron con el pensamiento evolu-
cionista, situar los origenes de la
antropologia espafiola en el mismo
contexto intelectual y cronolégico en el
que tradicionalmente se sitda el
nacimiento de nuestra disciplina a nivel
mundial. Asi, los folkloristas espanoles,
convertidos en el eslabén perdido de la
pretendida linea de continuidad entre la
investigacién antropolégica del XIX y el
XX en Espana, venian a dar respaldo a
una disciplina que tenia en nuestro pais
una trayectoria histérica mas larga que la

relativa proximidad de los anos setenta.
Una trayectoria que, desde luego, se
asumia con mayores discon-tinuidades
que la de otras tradiciones, y que
obedecian al desigual impacto de las
ciencias sociales en un modelo de estado
liberal no plenamente conso-lidado
como fue el nuestro desde mediados del
XIX. La dictadura fran-quista se
encargaria de arrojar mas sombras sobre
ese modelo incipiente de antropologia en
el primer tercio del siglo XX.

Es cierto que las aportaciones de otros
campos cientificos, tales como el de-
recho, la filosofia y la medicina, fueron
sefialadas por algunos de nuestros
historiadores, como disciplinas que
confluyeron en la elaboracién de un
discurso antropoldgico, caracterizado a
fines del XIX, por su posicién liminar
entre la ciencias sociales y las naturales.
Pero creo que, de alguna forma, el
quehacer de los folkloristas, quizas
apoyados en la diversidad y hasta
institucionalizacion de sus estudios, asi
como su relacién, mas o menos
evidente, con los proyectos regionalistas
de la Espana de fines de siglo, ha
tendido a fijar excesivamente este
campo como el directo antecesor de la
antropologia, cuando lo que las fuentes
nos ensefan es que en realidad estos
folkloristas fueron médicos, juristas o
literatos que confluyeron en la reco-
leccién y el estudio de la “cultura
popular” desde preocupaciones tedricas
elaboradas dentro de sus respectivos
campos disciplinares. Y desde luego al
calor de un movimiento de regeneracién
social que llevaria a un sector de la
intelectualidad de la época a disenar las
bases desde las que debia hacerse la
renovaciéon y modernizacién de las
caducas instituciones econémicas, so-
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ciales y politicas de la Espana de fines
de siglo.

Este contexto especificamente espafiol
tendi6é a dar forma a una preocupacién
mas amplia, que estd en la base misma
de la concepcién de la antropologia
como campo de estudio, cuyos origenes
hay que situar a partir del siglo XVIII,
cuando se desarrolla un discurso de re-
flexién racional sobre el hombre, en
torno tanto a la unidad de la especie,
como a sus distintas lineas de evolucién
y diversidad, preocupacién que
conducird a que ese discurso se con-
crete, mas o menos confusamente, unas
veces como Antropologia Fisica, otras
como Antropologia Psiquica o Filoséfica
y otras como Antropologia Social.

La produccién bibliografica posterior
ha ido matizando y enriqueciendo las
primeras interpretaciones del pasado de
nuestra disciplina, por eso pienso que
estamos en situacién de volver a mirar
ese pasado con mayor precisién, y sobre
todo con “una mirada mas distante”. Lo
que proponemos es un recorrido
histérico de ida y vuelta, que nos
permita examinar nuestro pasado, no
tanto para legitimar nuestro presente,
sino para analizar éste, en parte, como
resultante de aquél. De ahi el doble
objetivo de este Simposio: en primer
lugar no ya la historia de la disciplina,
como la reflexién sobre la “cons-
trucciéon” de la misma. Y en relacién a
esta propuesta abordar, en segundo
lugar, cuél o cuéles han sido el/los
modelos resultantes de nuestro de-
sarrollo como disciplina, mediante el
andlisis de los temas y problemas que
han constituido y constituyen en la
actualidad los objetos prioritarios de
reflexién, de trabajo y estudio de los
antrop6logos espanoles.

En el fondo pretendiamos dar
respuesta a un problema mas general,
que subsiste como principal preocu-
pacién de este Simposio: el de la espe-
cificidad del modelo de la antropologia
espanola en el marco de los diferentes
modelos de la antropologia a nivel
mundial, entendidos como resultantes
de distintos paradigmas tedricos nacidos
de trayectorias histéricas y de contextos
sociales diferentes en los que unos y
otros fueron concebidos, cuyo desarrollo
dio lugar a tradiciones y escuelas que,
de forma general, responden a lo que
conocemos como las antropologias
“centrales” y las “periféricas”.

El modelo desde el que fue formulado
la naciente antropologia de los afios
setenta centré en la variabilidad étnica
del Estado Espafiol sus objetos de
reflexién sobre los que elaborar teorias
interculturales y por tanto se focalizé en
una reflexién sobre nuestros “otros
cercanos”, mas que sobre los “otros
lejanos”. Fue un modelo que tendié a
legitimizarse a posteriori, cuando su
concepcién fue propiciada, a partes
iguales, por la incipiente institu-
cionalizacién académica de la propia
disciplina y, la ausencia de una politica
que priorizara investigaciones fuera del
contexto espanol. Quiero decir que el
estudio sobre “nosotros mismos” tuvo
mas de necesidad que de eleccién, y no
obstante a partir de entonces, tal modelo
tendi6 a implantarse y a justificarse
desde posiciones, ciertamente legitimas,
de los que abogaban por una antro-
pologia autéctona, ausente del discurso
colonialista en el que habian sido
concebidas las tradiciones consideradas
centrales en la disciplina.

De forma que durante los anos
setenta prevalecieron las criticas a los
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aspectos tedricos y sobre todo meto-
doldgicos en los que esa antropologia
habia desarrollado sus investigaciones.
Esta tendencia determiné una postura,
militante en muchos casos, mediante la
cual todo trabajo de campo fuera del
marco autéctono fue visto como
“sospechoso” de espiritu colonizador.
Aunque es bien cierto que estos se
siguieron realizando en lo que refiere al
ambito latinoamericano, respondiendo a
las histéricas relaciones culturales entre
Espana y Latinoamérica y al con-
siguiente concurso de instituciones
administrativas que financiaron tales
investigaciones. Creo que esta tendencia
ha sido en parte superada, y pienso que
las nuevas generaciones de antro-
pologos no evaltian tanto en términos
ideolégicos la eleccién de su campo de
estudio, y parece logico que si el modelo
de antropologia sobre nosotros mismos
sigue prevaleciendo es en la medida que
ha creado una tradicién, ya bien con-
solidada, en lineas de investigacién y
temas, que se priorizan a la hora de su
financiacion.

Estas seran algunas de las cuestiones
sobre las que reflexionaremos en este
Simposio, cuya primera parte refiere a la
reflexion histérica (“la protohistoria de
la antropologia espanola”). La figura de
Joaquin Costa, central en el mismo, nos
permitird abordar “las otras tradiciones
de la antropologia en Espaiia”, en la que
el concurso del campo juridico fue
evidente. La relaciéon entre Derecho y
Antropologia ha sido una constante en
los origenes de definicién de este
campo, tanto en la tradicién europea
como en la americana. Estamos dema-
siados familiarizados con las apor-
taciones de Morgan, Maine y Bachofen,
como para no entender que instituciones

sociales como el matrimonio, la herencia
y la familia interesaran a los juristas,
sobre todo , cuando a partir de la Ilus-
tracién nacié la preocupacién por la
génesis de los aspectos normativos tanto
sociales como politicos.

Un primer grupo de comunicaciones
profundizara en las relaciones entre
ambos campos. Fermin del Pino, en lo
que constituye la conferencia inaugural
del Simposio, analiza el papel preva-
lente de la obra de Joaquin Costa que
va desde el derecho consuetudinario, la
economia popular y el folklore. Su
papel como investigador directo en las
practicas consuetudinaria de su tierra,
el Alto Aragén, sus trabajos de sintesis
tedrica: “Derecho Consuetudinario en
Espana” (1896-98), su papel como
impulsor y difusor de la practica de
recogidas de datos directos, que
propicié desde su labor en la Real
Academia de Ciencias Morales y
Politicas, en el Ateneo de Madrid y en
la Instituciéon Libre de Ensehanza son
enjuiciadas en el contexto sociolégico
de una intelectualidad que tras la
Revolucidon de 1868, recorreria el
camino desde el Krausismo al krauso-
positi-vismo, y enunciaria algunos de
los méas interesantes proyectos de
moderniza-cién de la Espafia decimo-
noénica.

Goémez Pellén aporta datos muy
clarificadores sobre el contexto politico
en que los estados liberales del XIX
realizaron un esfuerzo codificador,
determinando el nacimiento de un
derecho menos abstracto y mas técnico,
y la creacién en Alemania de la Escuela
del Derecho Histérico, que prestaria
especial atencién a la fuerza de la
costumbre, de la tradicién y de la
oralidad. Sus aportaciones ofrecen
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pruebas sobre las evidentes conexiones
entre juristas y la antropologia espanola
del XIX, con detenimiento en el caso de
Asturias. Apuntando como razones a su
falta de institucionalizacién académica
al hecho de estar ligada al krausismo y
al evolucionismo, lo que es lo mismo, al
pensamiento heterodoxo de los
renovadores de finales del XIX.

Un segundo grupo de comunica-
ciones ofrecen datos empiricos sobre
algunas de las investigaciones juridicas
que obtuvieron el premio de Derecho
Consuetudinario, instituido por Joaquin
Costa en la Academia de Ciencias
Morales y Politicas. Fermin del Pino y
Romero de Tejada analizan el trasfondo
teérico y, sobre todo, la riqueza
etnogréafica y el rigor metodolégico de
ocho de estas obras referidas a practicas
matrimoniales. Gonzalez Arpides, por
su parte, valora la singularidad de la
obra de Elias Lépez Moréan sobre
Derecho Consuetudinario y economia
popular de Leén en el contexto de una
inexistente tradicién de estudios etno-
graficos sobre la zona.

Cristobal Gémez Benito cierra este
primer apartado sobre Costa, desta-
cando su papel pionero en los estudios
agrarios en Espana, analizando las
conexiones entre las preocupaciones
sociales con las preocupaciones eco-
némicas que formaron parte del ideario
regeneracionista de Costa. El énfasis en
la valoracién del saber y el conocimiento
local, como base de formulacién de su
propuesta de ciencia agraria, hacen de
Costa el precursor de temas que hoy
ocupan parte de las tradiciones
antropolégicas y socioldgicas, y lo que
puede resultar mas novedoso, de
propuestas de intervencién social en el
mundo rural.

El difuso campo pluridisciplinar en el
que transité el primer pensamiento
antropolégico de finales de siglo en
Espana, tendra su continuidad en la
labor de los etnégrafos de principios de
siglo, en esta linea Xavier Medina,
analiza la figura de Aranzadi més alla
de su papel en la antropologia vasca,
centrandose en la faceta, menos co-
nocida, de sus relaciones con el ntcleo
catalan y su colaboracién con Tomds
Carrera en la concepcién de un modelo
de antropologia englobado dentro de los
campos de la etnologia y la prehistoria.
Sobre esta etapa, y especialmente sobre
el desarrollo de la antropologia durante
el franquismo, Carmen Ortiz ofrece una
panoramica enriquecedora de un
periodo ciertamente poco estudiado,
pero privilegiado, segun la autora, para
entender las conexiones entre ciencia y
politica. Ortiz reflexiona sobre la
pretendida continuidad o ruptura entre
estos antecedentes y la actual an-
tropologia, aportando datos relativos a
la creacién de instituciones de Etnologia,
la primera catedra universitaria de
Antropologia y distintos programas y
manuales sobre dicha disciplina,
estableciendo cémo la vertiente tripar-
tita, caracteristica de la antropologia en
el primer periodo del siglo, se rompera a
partir de la Guerra Civil, con la
ralentizacién de la linea socioldgica y el
desarrollo de la Antropologia Fisica y la
Prehistoria, disciplinas en cuyo contexto
académico se diluird la practica
antropolégica. La continuidad se
establecerda mas que a través de
personas o instituciones, en esa per-
manente dependencia de otros campos
cientificos, que presidié el nacimiento
del propio discurso de la antropologia a
niveles generales, y en la que se estancd,
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en el caso espafol, hasta bien entrados
los sesenta.

La practica etnografica estd in-
disolublemente unida a la definicién
misma de la antropologia como campo
cientifico, instituida como estrategia
metodoldgica de investigacién por
excelencia y, a menudo, citada por los
antropélogos, como elemento distintivo
de otros campos disciplinares. Lo que
Comelles propone al respecto es que no
fue una practica exclusiva de los
antropdlogos, sino uno de los elementos
desde los que establecer las relaciones
de la antropologia con otras disciplinas.
Lo novedoso de las aportaciones de
Comelles es que si bien tales practicas
han ya sido sefialadas con respecto al
folklore y al mismo derecho, se habia
subrayado menos en el caso de la
medicina, cuyas relaciones con la
antropologia se han establecido en
relacién al corpus tedrico del evo-
lucionismo, pero menos en lo que
supuso el bien documentado desarrollo
de una serie de “topografias médicas”,
como modelo preferente de observacién
cotidiana de los médicos sobre la
enfermedad y sus condicionamientos
sociolégicos, hasta bien entrada la
segunda mitad del XIX. Lo interesante
es la relacién de esta metodologia
médica con una antropologia europea
“de salén”, en sus origenes, cuyo que-
hacer etnografico, posteriormente
desarrollado en el modelo americano,
consolidaria la préactica etnogréfica, si
bien como ” mirada distante”. La pro-
fesionalizaciéon pues de la disciplina
consagroé el relativismo como principio
fundacional que garantizaba la cien-
tificidad de la misma, pero la alej6é de
un posicionamiento mas critico hacia
modelos societales plenamente estable-

cidos en el contexto occidental, aquellos
donde surgié la antropologia.

Quizas la huida hacia “los otros”
resolviera en parte esta contradiccién
angular de nuestra disciplina. A partir
de esta idea entramos en la segunda
parte de este Simposio: “la practica de la
antropolégica en Espana”, la reflexion
sobre el modelo o los modelos resul-
tantes de la especifica trayectoria de la
disciplina tanto en lo que refiere a su
concepcién teérica, como a la delimi-
tacién preferente de unos temas de
estudios sobre otros, las prioridades
teéricas e ideolégicas que han prevale-
cido en el abordaje de lo que ha
constituido y constituye los objetos de
las preocupaciones cientificas de la
antropologia espanola, los viejos y
nuevos temas, las &mbitos de practicas
profesionales, en suma, sintetizan el
esquema de esta segunda seccion.

La legitimidad de una antropologia
como “estudio de nosotros mismos” es
el argumento central de Davydd Green-
wood, y creo que especialmente
significativo cuando se hace desde un
antropbélogo que pertenece a una
tradiciéon que ha normativizado
precisamente el modelo contrario. Su
argumento enlaza con posiciones
anteriormente sefialadas, replanteando
el alejamiento entre observante y
observado como garantia de cientifi-
cidad, aseveracién que llevada a sus
maéximas consecuencias determinaria un
mayor rigor cientifico en los trabajos
hechos sobre Espafna por los antro-
poélogos extranjeros, que en los
realizados por los espanoles. La pro-
puesta de Greenwood es evidentemente
la de la intervencién social, esta-
bleciendo que tal direccién de las
ciencias sociales, y en concreto una
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antropologia sobre “nosotros mismos”
fue abandonada en Estados Unidos, en
un movimiento coetdneo a la ins-
titucionalizacién de la propia disciplina,
porque cuestionaba pilares basicos sobre
los que se habia construido la sociedad
norteamericana. Finalmente discute la
propia concepcién del “nosotros
mismos” como algo equivoco social y
politicamente, sefalando que como
tales, la antropologia siempre ha
entendido a “los otros cercanos”, que, en
el caso de los norteamericanos fueron
los indios y los inmigrantes y en el caso
de de los espanoles, distintos sectores
marginales. Su propuesta es que la
alteridad, como principio definidor del
trabajo antropolégico no puede esta-
blecerse en términos geograficos, ni de
rigor, sino de método y de las inten-
ciones sociales del investigador.

Hemos senalado como el trasfondo
basico de nuestro Simposio el analisis
del papel de la antropologia espafola en
el contexto de otras tradiciones an-
tropolégicas, consideradas a nivel
mundial, como centrales dentro de la
disciplina. En este sentido Lloreng Prats
aboga no ya por esa posicién periférica ,
sino mas bien por su marginalidad con
respecto a esos otros modelos. Una
marginalidad a la vez cientifica,
disciplinaria y social. La primera, se
argumenta en la incapacidad por
elaborar formalizaciones globales
significativas para el corpus tedrico de la
antropologia, la segunda por nuestra
posicién subalterna en el contexto de las
ciencias sociales en Espafia, y la tercera
por nuestra falta de implantacién
sociolégica, lo que redunda en la imagen
que ofrece la antropologia y muy
directamente en nuestra posibilidades
de ofertar una demanda profesional

adecuada. Los condicionantes acadé-
micos en los que se ha dado la
implantacién de la disciplina forman
parte de la casuistica que han con-
dicionado la dindmica tedrica y practica
de la antropologia en Espafia. Un
panorama que ha mediatizado incluso la
elaboracién de nuestra propia la
historia, hecha a bases de retazos de
otros campos cientificos, de ahi que su
propuesta sea la de “La historia de las
ideas antropolégicas en Espana” . Su
apuesta en pro de un mayor énfasis en
la profesionalizacion que desvincule a la
antropologia del “gueto universitario”
son otras tantas de sus aportaciones.

Ya hemos sefialado como nuestro
modelo instituyé una serie de temas
como los centrales entre sus preocu-
paciones tedéricas, y de todas “las
identidades” ocupé un lugar prioritario
en el desarrollo de la antropologia en
Espania, las razones de sus aparicién han
sido ya suficientemente explicadas, por
tanto Enma Martin propone una
revisiéon de los contextos tedricos y
paradigmaticos en los que se ha desa-
rrollado el estudio de la inmigracién en
relacién con el problema de la etnicidad:
desde el paradigma de la moder-
nizacién, imperante desde los anos
sesenta a los ochenta, hasta el énfasis
por las relaciones interétnicas, a partir
de entonces, coincidiendo con la
eclosion de la antropologia urbana. La
ausencia de una adecuada imbricacién
entre clase social y etnia como variantes
estruc-turantes es presentada por la
autora como la deficiencia en este tipo
de aproximaciones, ausente en la actual
linea prioritaria de estudios sobre
inmigracién, racismo y xenofobia. El
campo de accién que para los antro-
pélogos espafoles se abre con una
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problematica que ya es cotidiana en el
Estado Espanol es analizada por Enma
Martin, senalando a la antropologia
como el instrumento apropiado para el
andlisis de la interaccién cultural,
recuperando una perspectiva que
priorice las relaciones entre etnicidad y
cultura.

La ausencia de un ambito profesional
es otro de los aspectos redundantemente
senalados dentro de la problemética
institucionalizacién de la antropologia
en Espafa, de ahi que sea espe-
cialmente interesante la reflexion de este
tema desde uno de los campos indiso-
lublemente unido a este campo de
estudio como es el del Patrimonio
Etnolégico y Museos. Ambitos por
excelencia de los antropélogos y como
tal, uno desde el que se puede ofrecer
una mejor panoramica sobre la compleja
relacién entre teoria y préctica pro-
fesional, entre reflexién y accién. A
plantear tales aspectos van dedicadas
tres comunicaciones. En primer, lugar
Montserrat Iniesta plantea el papel del
antropdlogo en la gestién de los museos,
ofreciendo una panoramica de los
distintos modelos museos, cuya concep-
cién ha estado mediatizada tanto por el
contexto de cada tradicién antropolé-
gica, como por el contexto sociopolitico
de cada pais. Desde esta perspectiva
analiza la situacién de los museos en
Espana, senalando que papel del
antrop6logo como conservador se define
en relacion al mayor o menor énfasis en
la funcién de conservacién y recoleccion
o en la funcién de comunicacién y
mediador social a la hora de concebir y
mostrar la cultura material.

Es evidente que la mera distincién
entre Museos Etnolégico y Museos de
Arte y Costumbres Populares incluye

una clasificaciéon distintiva de la propia
cultura material. Los primeros refieren a
la producida por los pueblos primitivos,
los segundos a la caracteristica de los
sectores populares del mundo occi-
dental, y responden a un modelo de
recoleccion iniciada por las colecciones
folklorista y al de una antropologia
sobre “nosotros mismos”. Lo que Esther
Férnandez plantea al respecto es el
olvido a esta tradicién por parte de la
antropologia de los anos 60, abandono
que coincidié con el desprecio a la tarea
de la etnografia y a una concepcién del
Museo como lugar de acumulacién de
cultura material. La desvinculacién de la
propia disciplina de un espacio de
trabajo que incuestionablemente es de
los antropélogos es mas contradictoria,
cuando hoy se clama por la profe-
sionalizacién de la disciplina mas alla de
los dmbitos universitarios, y cuando el
museo cumple una funcién fundamental
a la hora no sélo de clasificar, sino sobre
todo de formular y mostrar el contexto
cultural en el que son producidos tales
objetos de la cultura.

En esta misma linea Juan Agudo
reivindica el estudio del Patrimonio
como uno de los campos preferentes de
trabajo del antropélogo. Su reflexion se
detiene expresamente en la definicién
misma del concepto de cultura material,
que rebasando el mismo hecho objetual,
refiere a la significacién simbélica de los
hechos culturales. La labor del antro-
pdlogo es fundamental en este sentido y
mas en unos momentos en que la
reciente Ley de Patrimonio reconoce la
presencia del Patrimonio Etnolégico al
lado del Histérico y Arqueolégico. El
reto profesional es evidente en estos
momentos en los que la misma ad-
ministracién estd demandandonos una
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funcién que, a fuerza de ser nuestra, ni
siquiera tiene que ser reivindicada. Las
actuaciones que recientemente se estan
realizando sobre el Patrimonio orien-
tdandolo hacia su valor de consumo,
reificando lo rural e incidiendo en su
tipismo, como direccién prioritaria del
denominado “turismo rural”, ofrecen,
segun el autor, uno de los campos de
urgente trabajo y de respuesta por parte
de la antropologia.

Nuevas y diversas propuestas que
légicamente enriquecerdn nuestra
mirada a ese pasado, aportaciones todas

que van en la linea de enriquecer
nuestro presente y abrir nuevas ex-
pectativas académicas y profesionales a
la antropologia. El concurso de cuantos
han colaborado en llenar de contenido
las reflexiones que este Simposio
planteaba, debe ser, en justicia, agra-
decidas desde estas paginas, asi como
las de todos aquellos, que con su par-
ticipacién en las discusiones de esta
Sesién del VII Congreso de Antro-
pologia, contribuyan en el debate teérico
por el que apostamos con la ediciéon de
este volumen.
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({ABOGADO O ANTROPOLOGO?

LA OBRA ETNOLOGICA

DE JOAQUIN COSTA, Y SU PLURALIDAD
DISCIPLINAR Y CONTEXTUAL

En homenaje al amigo Angel Palerm,
introductor de los abogados como Costa
en la historiografia antropoldgica.

«Importancia del estudio del derecho
consuetudinario. Forman un verdadero
contraste literatos y jurisconcultos, en
punto al conocimiento y al estudio de
las creaciones populares. Al paso que
los primeros se han consagrado durante
todo este siglo, con un afan digno de to-
do encomio, a recoger los infinitos mo-
numentos literarios, hijos de la fantasia
colectiva (...), diriase que los juriscon-
sultos habian hecho gala de desconocer
las instituciones y costumbres (...) de
nuestro pueblo (...) Este contraste se ha-
ce manifiesto comparando el nimero
contadisimo de obras sobre Derecho
consuetudinario que han visto la luz en
nuestro siglo, con la riquisima literatura
que la critica de la presente centuria ha
consagrado a la poesia popular de toda

Europa»L

Querria ofrecer en esta ocasion tan es-
pecial, respecto del eminente jurista que
fue Joaquin Costa y de su obra antropo-
légica, una imagen que fuese fiel a la re-
alidad genuina que él queria ofrecernos,
de si y del pueblo hispano. Pero quiero

FERMIN DEL PINO Diaz
C.S.L.C.

que esta imagen también haga justicia
de sus méritos cientificos ante sus paisa-
nos y que, por otro lado, pueda a su mo-
do contribuir al desarrollo profesional
del método histérico-antropolégico. Se
excusara la ambicién con que deseo pre-
sentar mi trabajo, aunque sélo sea por el
entusiasmo que nos provoca a todos —y
no sélo a los costistas veteranos— el
Ledn de Graus.

Me propongo en este andlisis de la
obra de Costa luchar en términos de un
combate profesional, el de la historio-
grafia antropolégica. Por muy serias que
sean las razones genealdgicas o conme-
morativas que me amparen, y por enci-
ma del ‘beneficio’ tribal que el gremio
de antropdlogos pudiera tener en llevar-
se el agua de Costa a su molino —por
convertirlo tout court en antropélogo so-
cial—, creo sinceramente que sacaremos
mas ventaja profesional si logramos en
este caso atender bien a las leyes del ‘ofi-
cio antropolégico’, en relacion leal con
nuestros informantes o sujetos de estu-
dio: es decir, si logramos en el caso de
Costa ‘reconocer” genuinamente la cul-
tura disciplinar de que procede y la len-
gua académica en que nos habla. Si he-
mos de valorar a Costa como etnélogo,
hagdmoslo etnolégicamente, es decir re-
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conociendo la alteridad original de
nuestros sujetos de estudio.

Si se nos pregunta sobre la genuina
disciplina de donde procedia Costa, de
acuerdo a los paradigmas y el lenguaje
que realmente utiliza, no podemos por
menos de reconocer en él a un abogado.
A veces, hay que agregar, también reco-
nocemos en él a un critico literario: me-
jor habria que decir, a un gran aficiona-
do a la Filologia, aunque era una ciencia
que —como él reconocia ya en 1776, en
la introducciéon a su Poesia popular espa-
fiola— todavia no estaba incluida en los
estudios universitarios hispanos:

«Los maravillosos descubrimientos
que los extranjeros han hecho en historia
de Grecia, de Roma, de Germania, de
Egipto, de Persia y de la India, han des-
pertado entre nosotros, lo mismo que en
Portugal, verdadera pasién por conocer
la cuna y los origenes de nuestra raza
(...) penetrar en su pensamiento, desci-
frar sus ideales, sus creencias religiosas,
su organizacioén politica, su derecho ci-
vil, su literatura, su economia, su vida
doméstica, su arquitectura, el teatro en
que desenvolvieron las luchas de la
independencia, las condiciones y el esta-
do de cultura de los combatientes, y el
enlace de todos aquellos elementos con
la civilizacién de la Edad Media. Pero
desgraciadamente (...) jintase en nuestro
pais, a las dificultades naturales que el
problema lleva consigo, otra mayor de
indole subjetiva: la falta de un criterio
historico suficientemente ilustrado (...)
en nuestras Universidades no se cursa

filologia, ni etnografia, ni mitografia, ni

estudios especiales de historia antigua ni

moderna (...) carecemos de una Escuela
de Estudios Superiores (...) una bochor-
nosa excepcion en medio de la Europa

cientifica del siglo XIX». (subrayado
siempre mio, en adelante)z'

Pero predominaba sobre todas las
otras su ‘intencién’ juridica. Por eso es
que la referencia o dedicatoria discipli-
nar suya que se encuentra uno cuando
lee el prélogo a su obra de Derecho con-
suetudinario del Alto Aragon —base etno-
grafica principal de su posterior etnolo-
gia comparada—3 va dedicada
fundamentalmente —si no exclusiva-
mente— a los lectores juristas, después
de hacer una referencia al pueblo que le
ha informado y criado en estos términos
tan apropiados: «Ofrezco al pueblo ara-
gonés una fotografia, aunque descolori-
da, fiel de sus mas originales creaciones
juridicas a fin de que (...) se mueva a de-
fenderlas». Pero inmediatamente se diri-
ge a los circulos académicos, y en primer
lugar a los juristas, para que apliquen al
Derecho los procedimientos filol6gicos:

«[Ofrezco en este libro] a los cultiva-
dores del Derecho, de la Politica y de la
Historia una aplicacion de los procedi-
mientos que han acreditado con tan bri-
llante éxito los literatos en la recoleccion
de poesias, leyendas y tradiciones popu-
lares (...) para reconstruir la vida pasada
del pueblo y penetrar su carécter intimo
0, como si dijéramos, su constitucién in-
terna» (1981, p. 27).

A pesar del ejemplo reiterado dado
por los literatos, que Costa sugiere apro-
vechar sin demora, y de la referencia ini-
cial a los politicos e historiadores, a
quienes se dirige en verdad y reiterada-
mente luego es a los abogados, como se
echa de ver en la pormenorizada alusion
que se hace a ellos en esta larga dedica-
toria:
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«[Ofrezco] a los jurisconsultos, un
doctrinal de maximas y reglas de con-
ducta

... para que digan conmigo si no
vale la pena, después de haber oido en
las aulas a Krause y Taparelli, de estu-
diar la filosofia del derecho que ensenan
en sus hechos los rudos montaneses del
Pirineo; a los legisladores espanoles, una
muestra viviente de jurisprudencia
consuetudinaria (...) opuesta a la celosa y
opresora de Castilla (...) admitiéndola
oficialmente en el Cédigo civil entre las
fuentes del derecho positivo; al préximo
Congreso de Abogados aragoneses, un
conjunto mas o menos sistemdtico de
materiales fragmentarios (...) a fin de que
(...) hagan posible de este modo el que
sean erigidas un dia en institucion na-
cional; a los abogados, jueces y registra-
dores, una condensacién del espiritu que
informa los actos de la vida civil de
aquel pais para que puedan aplicar un
criterio mas concreto (...) al evacuar con-
sultas (...) y pronunciar fallos; a los nota-
rios, un extenso formulario de pactos y
capitulos, probado en la piedra de toque
de la experiencia, a fin de que (..) no de-
jen inciertos e inseguros los derechos de
los otorgantes (..) [E]n estos paises de li-
bertad civil y régimen consuetudinario
(...) es una verdad el dicho de Castro
—que «tanto vale el Derecho cuanto los
notarios quieren que valga”—» (ed.
1981, pp. 27-28)

Queremos abordar, pues, esta equi-
distancia disciplinar de Costa —entre el
Derecho y la Literatura— y también esta
situacién contextual doble suya entre la
practica de jurista y politico (que sirve a
los propésitos de la codificacion civil y a
los de la accién social y econémica del
estado central, a fines del siglo pasado)
y la préctica académica del estudio cien-

tifico (a lo que quiso dedicarse en cuer-
po y alma, sin lograr la cétedra desea-
da). Asi de complicada era la realidad
de la obra intelectual que nos convoca
hoy este congreso nacional en Zaragoza.
Pero, como en este asunto planteado de
la pluralidad disciplinar y contextual no
se trata de un problema personal de
Costa ni de un caso solamente aragonés
o hispénico, sino més bien de un rasgo
general de la Antropologia como disci-
plina internacional —probablemente, en
un grado mas que de otras ciencias so-
ciales— antes de ocuparnos de Costa
plantearemos cémo se ha recogido en la
bibliografia nacional e internacional la
aportacion de los abogados a la Antro-
pologia, dentro de la brevedad que pide
el caso.

Vamos a centrarnos en el caso del De-
recho, y dejaremos para mejor ocasién la
valoracién antropolégica de la literatura,
que también reclama Joaquin Costa. Por
un lado, porque ya se ha hecho en algu-
na ocasidn, y necesitariamos repetirlo en
parte?. Pero sobre todo porque el espa-
cio no lo permite, y deberé hablar de
‘pluralidad disciplinar’ con una muestra
solamente: puestos a decir una faceta de
las varias de la obra de Costa, creo que
no hay ninguna duda de la prioridad del
derecho.

1. Los abogados, como actores
olvidados en la historiografia
antropolégica internacional

Un somero repaso a la bibliografia
histérico-antropoldgica indica a las cla-
ras que este gremio ha sido poco men-
cionado como protagonista de la disci-
plina, a pesar de que es evidente su
presencia e incluso, diria yo, su fre-
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cuencia y trascendencia. Lo que no
quiere decir que no haya casi siempre
algunas alusiones aisladas ;Cémo pres-
cindir, por ejemplo, en ninguna historia
disciplinar —por elemental que sea—
del trio de juristas Maine/Bacho-
fen/Morgan si resultan ser autores fun-
dacionales de la disciplina? Se alude a
veces —por medio de ellos tres, y de al-
guno més como Fustel de Coulanges o
John McLennan—, al tema del «derecho
comparado» (Lowie), en cuanto que ob-
viamente los antropélogos se han ocu-
pado del derecho en las sociedades que
estudian, entre otras instituciones cul-
turales. Pero no se reconoce asimismo,
a continuacién y en reciprocidad, la po-
sible influencia de las teorias y térmi-
nos juridicos sobre la antropologia, del
mismo modo al menos que se hace con
la Biologia cuando se habla por ejemplo
de Darwin, de la Geologia con Boucher
de Perthes y Ch. Lyell, de la Filologia al
hablar del folklore comparado, o de la
Lingtistica cuando se habla del estruc-
turalismo; o incluso de la Sociologia, al
referirnos al estudio de los grupos ur-
banos o del enfoque estadistico y ma-
crohistérico de los fenémenos sociales.
Tratemos de explicarnos esta anomalia
o, al menos, de mostrarla con algun de-
talle.

Vamos a referirnos a unos cuantos
textos muy conocidos, tanto del ambito
internacional como del nacional, que de
modo excepcional incluyen precisamen-
te esta aportacion juridica, para tratar de
explicarnos esta laguna. Como no es el
momento de rebuscar minuciosamente
ahora en la bibliografia historiografica,
hoy tan abundante, elijamos simplemen-
te por via de muestra los textos mas cer-
canos a nosotros: los traducidos y los
mas recientes. De los internacionales ele-

gimos a Lowie (1937, traducido en 1946),
Henry R. Hays (1958, traducido en
1965), y Angel Palerm (1976, reed. 1982),
cuyos manuales han circulado amplia-
mente en Espafia, asi como a dos textos
famosos anteriores —sobre el derecho y
la economia primitivas— de Mauss
(1924/1947) y Malinowski (1926), tam-
bién traducidos. En cuanto a los textos
hispanos seremos igualmente selectivos,
aunque siempre se tratard de textos ac-
tuales en circulacion. Hemos elegido a
los autores que hacen mencién positiva
del tema, y como excusa para plantear-
nos problemas, no como critica biblio-
graficad.

El patriarca de la historiografia antro-
polégica Robert H. Lowie no podia por
menos de referirse a los abogados evolu-
cionistas, y le dedicé un capitulo al De-
recho comparado (Bachofen, McLennan
y Maine); y atin lo amplié con otro espe-
cial a Morgan, a pesar de la enemistad
declarada por parte de la escuela de su
maestro Boas —la suya— hacia el evolu-
cionismo y sus paradigmas unilineales y
generalizantes. Lowie cumple la prome-
sa general de tratar de comprender y
mirar a lo positivo, y analiza bien las
contribuciones de estos abogados; aun-
que distingue y privilegia especialmente
al mas culto de todos, al profesor de
Cambridge Henry James Sumner Maine,
también porque no se negaba a aceptar
el factor de los préstamos culturales,
matizaba con frecuentes excepciones sus
generalizaciones y admitia multiples
causas de cada fenémeno: como ya pue-
de imaginarse, son precisamente los ha-
bitos histéricos y particularizantes de la
escuela boasiana. Incluso al propio Mor-
gan, la bestia negra respecto de su es-
cuela, se esfuerza Lowie por valorarlo
de modo positivo: en su dominio etno-



Simposio I

27

grafico del area norteamericana, en su
capacidad de conectar fenémenos con-
comitantes y en su magistral sistemati-
zacién del parentesco a nivel mundial.
Porque éste es el campo en que Lowie
considera un clasico a Morgan, y no en
sus famosas elucubraciones sobre la
evolucién unilineal a nivel mundial de
los sistemas politicos y tecnolégicos.
Apunta Lowie, por otro lado, las deudas
de Morgan con otros abogados contem-
pordneos (como la distincién de lazos de
sangre y lazos politicos por parte de
Maine, la organizacién clanica de Fustel,
o la precedencia de la matri- sobre la pa-
trilinealidad de Bachofen) asi como sus
incompatibilidades (con la exogamia tri-
bal y el matrimonio promiscuo de
McLennan, por ejemplo).

Admite también los méritos filologi-
cos de las investigaciones de Bachofen
en la antigua civilizaciéon preromana, asi
como el de las elucubraciones deducti-
vas de McLennan a partir de sus lectu-
ras sobre el mundo primitivo, y su fami-
liaridad con la ‘primitiva’ Escocia, su
tierra natal. Hasta los infinitos debates
de este ultimo con sus contemporéaneos,
y sus invenciones terminolégicas (exo-
gamia y endogamia, rapto de novia, ma-
trimonio promiscuo, etc.) son valorados
como positivos para la profesiéon. Creo
que es un verdadero descubrimiento de
Lowie subrayar —de modo general, en
todos los evolucionistas— el componen-
te funcionalista de las variaciones conco-
mitantes que todos estos abogados su-
ponian que debian ocurrir entre los
cambios operados en el campo del pa-
rentesco y en el de la nomenclatura de
parentesco, sistemas de propiedad y de
creencias y rituales. No creo equivocar-
me, al suponer que esta valoracién tien-
de sisteméticamente a quitar mérito a

Malinowski, atin vivo y trasladado al
continente americano —donde muere en
1942, como Boas—, que se atribuia la in-
vencién de este enfoque. Pero lo que no
logra nunca Lowie es valorar positiva-
mente la influencia de la tradicién juridi-
ca sobre la obra antropolégica de estos
padres fundadores, ni siquiera en el caso
del erudito y moderado Maine, su prefe-
rido. Asi, por ejemplo, valora la triste
funcién de lo juridico en los dos aboga-
dos mas eminentes, Maine y Fustel:

«La década que siguid al reconoci-
miento de la tesis de Boucher de Perthes
[1854-64] fue un periodo lleno de activi-
dad febril; y las tendencias més caracte-
risticas de ella, tanto comparativas cuan-
to evolucionistas, se ponen de
manifiesto, mejor que en cualquier otro
campo, en los estudios sobre el derecho
primitivo. Como era de esperarse, los
historiadores y juristas fueron los prime-
ros que se dedicaron a ello, pero aun

cuando por si mismos hicieron poco o
ningin uso de datos primitivos, influye-

ron en el pensamiento antropoldgico.
Por ejemplo, Numa-Denys Fustel de
Coulanges (1830-1889) subrayé en su
obra La cité antique (1864) las diferencias
entre las formas cldsicas de la jurispru-
dencia y las posteriores. Los nombres
personales, por ejemplo (...) Tanto si es-
tas afirmaciones han sido o no confirma-
das por investigaciones posteriores espe-
cializadas, han puesto de manifiesto la
amplitud de variaciones en las institu-
ciones legales y_ensancharon los limites
del provincialismo juridico (...) Maine
ensanchd los limites de la jurisprudencia
tradicional al comparar el derecho roma-
no y los sistemas modernos del occiden-
te con los de la India y la Europa orien-
tal. A diferencia de McLennan y
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Morgan, tratd s6lo incidentalmente de
costumbres primitivas, de manera que
su formacién predominantemente legal
coloca una gran parte de sus estudios
fuera de la competencia del etnélogo»

(1946: p. 54, y 66).

Se ve, pues, en estas citas la incomo-
didad con que Lowie percibe la impor-
tancia indudable del progreso del cono-
cimiento comparado del derecho, a
partir del romano o indoeuropeo, en el
desarrollo intelectual de la Antropolo-
gia. A pesar de su conocida capacidad
perceptiva, Lowie no parece considerar
como ayuda —sino como obstaculo, co-
mo provincialismo— la frecuencia con
que los abogados como Fustel, Maine o
Bachofen parten del derecho romano en
sus descubrimientos. Pareciera que es el
Derecho —y no la antropologia— el tni-
co beneficiado de este encuentro inter-
disciplinar, al superar su provincialismo
originario ayudado por los datos cosmo-
politas de la Antropologia.

Ese no va a ser afortunadamente el
caso del segundo de los manuales consi-
derados, el de Henry R. Hays, cuya for-
macién es mas bien literaria (de hecho,
en la presentacion inglesa de la solapa
posterior figura como «novelista de no-
ta, traductor experimentado, dramatur-
go y critico literario»), y cuyo libro resul-
ta una historia nueva, «informal», como
dice su subtitulo. Es una pena que sien-
do traductor de espanol (de las poesias
de J. R. Jiménez, por ejemplo, en 1957),
no haga ninguna alusién a la produc-
cién espanola, pero contiene muchos in-
formes biograficos de cierta utilidad, en
todo caso. Al igual que Lowie, dedica un
capitulo especial a los tres juristas Mai-
ne, Bachofen y McLennan, y otro a Mor-
gan (en este caso doble, uno sobre su

americanismo indigenista y otro sobre
sus estudios de parentesco mundial). Pe-
ro, detalla mejor que Lowie la curiosa
conexién con Cambridge que tuvieron
tanto Maine, profesor, como Bachofen y
Mclennan como alumnos (por Palerm,
sabremos que Kovalevski visité a Fustel
en Paris, y a Maine en Cambridge, tam-
bién; siendo él quien presté a Marx en
Londres el texto de «La sociedad anti-
gua» de Morgan que tanta audiencia re-
cibiria de él y de Engels).

También se fija Hays en un detalle
enormemente significativo entre los abo-
gados de interés etnolégico: su dedica-
cién comun al derecho romano, y el afan
de ‘complementarlo” con otros derechos
contemporaneos. Maine quiere ver de
complementar el derecho inglés, McLen-
nan el escocés, y Bachofen decide re-
montarse al derecho romano primitivo
(complementado con la historia griega y
del Cercano Oriente) para evitar tener
que considerar el modelo cultural roma-
no —tan importante como modelo para
la codificacion civil europea, comenzan-
do por la francesa— necesariamente co-
mo una organizacién familiar patriarcal.
Los intelectuales alemanes querian un
referente romano para su sistema juridi-
co, no tan patriarcal como el francés.
Que Morgan —colocando juntos a los
griegos y romanos con los demds pue-
blos descritos por los viajeros o misione-
ros contemporaneos— se deba a sus no-
ticias sobre Europa cldsica tanto como a
sus conocimientos de primera mano de
sus amistades indigenas —los vecinos
iroqueses— en su reconstrucciéon de los
términos y relaciones de parentesco es
otro apunte interesante de D. Hays, para
relacionar la antropologia con el Dere-
cho. Como veremos, Costa también sera
un buen romanista, en la linea de Sa-
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vigny —el maestro de Bachofen y
Grim— o de Eduardo de Hinojosa —el
maestro de Carande o de Sdnchez Al-
bornoz, y amigo de Costa.

Ciertamente, Hays tiene una novedo-
sa consciencia del factor intelectual en
los juristas como parte substancial de la
disciplina antropolégica, seguramente
proveniente de su propia ‘informalidad’
o neutralidad profesional. Lo cierto es
que se trata del tinico precedente —que
yo conozca, aunque involuntario y segu-
ramente desconocido del heredero—, de
la interpretacién de Palerm, nuestro
compatriota: que es el tinico de los auto-
res de manuales histéricos que sepamos
haya concedido una atencién relativa-
mente considerable al problema que
analizamos. Dentro de un volumen so-
bre Evolucionistas —a cuyo paradigma
era tan inclinado nuestro paisano— Pa-
lerm hace cuatro grupos, el ultimo de
los cuales es el de «Juristas y
Etnélogos»®. Comienza incluyendo mas
autores que nadie —alguno inapropia-
damente, como sir John Lubbock, que
no funcionaba como tal abogado en sus
atrevidas elucubraciones prehistéricas, y
que es utilizado en la lista como I'enfant
terrible del evolucionismo; y otro tan ori-
ginal y pertinente en la lista como Maxi-
me Kovalevski, un abogado ruso que
empareja con Costa como jefes de fila de
dos escuelas etnojuridicas— y razonan-
dolo con un prélogo. Probablemente,
nadie habia hecho una declaracién como
ésta tan favorable a los abogados dentro
de la antropologia:

«La preocupacién etnolégica tiene
origenes muy remotos (...) Las fuentes
principales de la actitud etnol6gica han
sido la relacién con culturas extranas a la
propia; la constatacién de sus diferen-

cias, y la experiencia de la transforma-
cion rapida de las sociedades. Estas mis-
mas circunstancias son, precisamente,
las que dan origen al pensamiento evo-
lucionista» (...)

«El segundo factor decisivo en el re-
nacimiento del interés etnolégico provie-

ne del derecho comparado y de la histo-
ria del derecho. Los primeros grandes

etndlogos fueron juristas en su mayoria:
Bachofen, Maine, McLennan, Morgan.
Sin ellos resulta imposible comprender
tanto el surgimiento de la etnologia, co-
mo los temas predilectos de los etndlo-
gos del siglo XIX y de la antropologia so-
cial del XX (familia, parentesco,
herencia, propiedad, etc.). Esta coyuntu-
ra historica requiere alguna explicacion».
(1976: 159-160)

Creo que Palerm sabe ubicar muy
bien el origen romantico y comparatista
de esta preocupacién de los abogados
por las costumbres populares, en rela-
cién con el precedente de Herder y Sa-
vigny, y en contra de la pretensién ho-
mogeneizadora del modelo del Cédigo
napoleodnico. Incluso prueba en el caso
de Kovalevski y Costa que propusieron,
como todos los deméas abogados/antro-
pologos, conservar las estructuras tradi-
cionales de la familia frente a las refor-
mas individualizantes del cédigo
napolednico. Pero, sorprendentemente,
al estudiar el caso de Costa prefiere atri-
buir los parecidos con Kovalevski —a los
que declara lideres de los dos equipos
nacionales mas «notables» de investiga-
dores sobre el campesinado, tras consta-
tar el desinterés generalizado por él en
Europa (incluso entre personas del talan-
te abierto de C. Marx)— no a sus mismas
fuentes comunes, no a razones intelec-
tuales —la tradicién juridica interna-
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cional de esos anos—, sino solamente a
parecidos contextuales, por el hecho de
pertenecer ambos a la misma clase de so-
ciedad tradicional en crisis: una que libe-
raliza con graves consecuencias los bie-
nes «de mano muerta», por decisién
estatal (sea por la desamortizacién, sea
por la liberacién de esclavos):

«Existen las fuentes comunes, desde
luego, en particular la escuela historica
de derecho y los estudios de derecho
comparado y consuetudinario. En el ca-

so espanol no hay necesidad de atribuir
a Savigny, Maine o Fustel el despertar
del interés por estas cuestiones. aunque

sin duda ejercieron gran influencia. Joa-
quin Costa, en su libro Colectivisnio (...)

demostré la existencia de una tradicion
muy antigua (...), juristas espanoles e
hispanoamericanos (...) De mayor signi-
ficacion que las infuencias intelectuales
externas, que incluyen asimismo a Her-
der, Hegel y al socialismo utépico, es la
coyuntura histérica de Rusia y Espana a
fines del siglo XIX [desamortizacién y li-
beracion estatal de esclavos]».

Por un lado, es verdad que fueron las
condiciones particulares de nuestro pais
las que hicieron receptiva a la sociedad
de J. Costa —a algunos sectores, natural-
mente minoritarios al principio— res-
pecto de las ideas de la Escuela Histéri-
ca. Pero, por otra parte. también es
cierto que generalmente tales condicio-
nes son previas a la difusiéon de estas
ideas en todas las sociedades donde ha
tenido éxito: son una precondicién, no
una via o medio de difusién. En todo ca-
so, dudo que pueda separarse tajante-
mente entre ambas pre-condiciones, las
externas al gremio académico y las inter-
nas: es decir, entre el contexto histérico

de Espaia y Rusia, por un lado, y las
tradiciones juridicas por otro lado.

Los enfoques externos no invalidan
los internos, pero en si mismos tampoco
son suficientes: las ideas no surgen ‘es-
pontaneamente’ a partir de un ambiente
general sino en el contexto particular de
los autores, aunque aquél influya selecti-
vamente sobre éstos. Podria en cierto
sentido llamarse «romantica» a la expli-
cacion del profesor Palerm sobre la obra
etno-juridica de Costa, al no conceder la
debida importancia a la iniciativa indivi-
dual, y al cauce académico particular de
su trabajo. De otro modo, seria incluso
innecesario agrupar en facciones intelec-
tuales y disciplinares a los antropdlogos,
—como hace con tanto acierto el propio
autor— para hacer su historia: bastaria
definir las condiciones sociales o na-
cionales de los autores. De ser aquéllos
factores externos los principales, no po-
driamos explicarnos por qué resulté tan
original Costa en la sociedad de su tiem-
po y alcanzé el protagonismo que alcan-
z6, minimizando su capacidad excepcio-
nal de aplicar ideas oportunas que eran
coincidentes con las contemporéaneas de
un ambiente externo —el europeo. No
olvidemos la invitacién permanente de
modernizacién europea, reclamada por
Costa y su generacién krausista.

En todo caso, su originalidad respon-
dia efectivamente a unas circunstancias
sociales y politicas, en demanda de sali-
das nuevas, quiza no tan particulares de
Espana y Rusia. Habria que preguntarse
si la audiencia concedida a Costa por su
sociedad no tenia nada que ver con el
espiritu de «renacimiento» nacionalista,
desencadenado en Espana a fines del 98,
pero que atravesaba Europa durante el
s. XIX: en Italia y Alemania por reaccion
a las invasiones napolednicas, en Esta-
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dos Unidos tras la guerra de Secesién,
en Francia tras la derrota de Sedan, etc.
En definitiva, un proceso doblemente
‘inducido”: por la dindmica de oposicion
bilateral entre naciones o estados, y por
el ‘efecto de demostracién’ suscitados
por los ejemplos vecinos’. Es muy cono-
cida la posicién de algunos especialistas
del 98 y de la Institucién Libre de Ense-
nanza, como Lépez Morillas, que mues-
tran su coetaneidad con movimientos
culturales en Alemania a comienzos o
Francia a fines del XIX. El 98 se compara
con la derrota alemana por Napoleén, o
la derrota francesa de Napoleén III ante
Alemania, que determinan en ambos un
movimiento «renacentista»8. Lo que nos
importa en todo caso es que este contex-
to comun da lugar en varios paises a la
reaccion particular de un sector acadé-
mico, el juridico (de Savigny y Herder a
Costa y Duran y Bas), y que deberiamos
tender hacia el fenémeno particular una
mirada particular.

A juzgar por la ausencia de mencio-
nes en las historias antropolégicas, en
general, el Derecho no ha vuelto a dejar
oir su voz en los asuntos antropolégicos.
Aunque no es el momento de detener-
nos en ello, porque reclama una investi-
gacion particular que esta por hacer, di-
remos solamente que casi los tnicos
manuales actuales donde hoy se conce-
de importancia a los enfoques juridicos
son los franceses?. Como se recuerda en
esta tradicién nacional, desde mediados
del XVIII con Montesquieu hasta el pro-
pio Durkheim —que estudié a su ante-
cesor en Burdeos en una de sus dos tesis
doctorales, la latina en 1892, dedicando-
la cortésmente a su maestro de Estras-
burgo Fustel de Coulanges—, concedie-
ron gran atencién a los enfoques
juridicos. De Durkheim mismo dice H.

Lévi-Bruhl: «Sin duda no era jurista en
el sentido formal de la palabra, pero te-
nia el sentido del derecho y de su impor-
tancia en la vida social, tanto o mas que
muchos profesionales» (1968: 1.119, tra-
duccién mia). Posiblemente por ello es
que su sobrino y discipulo Marcel
Mauss daba a los fenémenos juridicos
una importancia que incluso le parece
«un poco excesiva» a Poirier (1968:
1.091). Recuerda éste que en su conocido
Manuel d’Ethnografie (Paris, 1947, 1967)
se dedican muchas paginas a estos «Fe-
némenos juridicos»: efectivamente, es el
capitulo méas extenso, fuera del de Tec-
nologia, tratando realmente casi todo lo
que los ingleses llaman «social anthro-
pology», como aclara el propio autor: es
decir, organizacién social y politica, or-
ganizaciéon doméstica, propiedad, con-
tratos y derecho penal.

No se trata solamente de estudios al-
go anticuados dentro de esta tradicién
nacional, y referidos solamente a sus
problemas nacionales: seria bueno recor-
dar que la importancia concedida al De-
recho por Mauss no se reduce a su Ma-
nual, sino que esta en la més importante
de sus obras, en su Ensayo sobre el don
(1924), que trata de la famosa institucién
del «potlatch» norteamericano —estu-
diado por Boas— y del «kula» melanési-
co —estudiado por Malinowski en su re-
ciente Argonautas...—. Pero también de
instituciones socioeconémicas de reci-
procidad parecidas en el derecho roma-
no, hindd, germénico, celta y chino —
«hechos sociales totales»—, a lo que se
dedica el cap. III: «Supervivencia de es-
tos principios en los antiguos sistemas
juridicos y econémicos». Nada cuesta,
en mi opinién, conectar este tipo de es-
tudio comparado, y el uso que hace
Mauss del método de las «superviven-
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cias», con el de los abogados decimoné-
nicos mencionados antes.

Véase una muestra breve, pero sustan-
ciosa, de que este tipo de preocupaciones
genuinamente juridicas de Mauss no eran
exclusivas de la escuela francesa en la dis-
puta sostenida en esta obra: acerca del ca-
récter obligatorio de todas las prestaciones
de las sociedades primitivas y arcaicas,
que Malinowski quiso ver exentas en el ca-
so de las relaciones entre marido y mujer
trobriandeses, y se vio obligado a rectificar,
debido a la critica de Mauss!0. Las disiden-
cias de ambos autores finalmente expresan
el peso que los temas juridicos han tenido
en el desarrollo fundamental de la antro-
pologia, puesto que Malinowski recogia
esta critica justamente en otro libro sobre el
derecho primitivo: Crimen y costumbre en
Ins sociedades primitivas. (1926). Pero, a dife-
rencia de Mauss y la tradicion francesa , su
autor no parecia consciente de las tradicio-
nes intelectuales involucradas en el debate,
que proceden ultimamente del derecho ro-
mano: éstas son las que llevaron a Mauss a
sus conclusiones generales acerca del prin-
cipio de reciprocidad, justamente a partir
del axioma romano do ut des. Dejaremos
aqui el asunto, como simple muestra muy
especial de la pervivencia posterior de los
enfoques juridicos dentro de la historia an-
tropolégica mds cercana a nuestros dias. El
principio de reciprocidad y el de emula-
cién intergrupal forman parte importante
de la disciplina antropolégica reciente, y
por ello la obra de Mauss sigue siendo uno
de los hitos de la disciplina.

2. Los abogados en las historias
hispanas de la antropologia

En aras de la brevedad, como dije,
voy a elegir solamente aquellos ejem-

plos en que tal influencia es menciona-
da positivamente. Me referiré sobre to-
do a los trabajos catalanes de Joan Prat
(1980 y 1982), Llorens Prat (1988), Luis
Calvo (1991 y 1994) y a los del asturia-
no Eloy Gémez Benito (1990,1992 y
1993). El muy conocido trabajo de Car-
melo Lisén en 1971 —entonces director
de mi tesis doctoral (1971-75)—, dedica-
do a la encuesta del Ateneo y la antro-
pologia y sociologia espanola del XIX
—que se hace eco, aunque brevemente,
de la labor costista— se refiere a estos
juristas/antropdlogos solamente como
intelectuales o filésofos krausistas, o co-
mo miembros de la ILE y del Ateneo.
Idénticamente, los trabajos de nuestros
colegas andaluces, canarios y extreme-
nos, o los vascos y gallegos, no han en-
fatizado particularmente la procedencia
juridica de sus autores, a pesar de la
evidente incidencia del Derecho en el
caso de Machado y Alvarez o de Bet-
hencourt, y de sus colegas de la Institu-
cién Libre de Ensefanzall. Segun creo,
esta por hacer un estudio que releve la
absoluta preminencia del gremio de
abogados en todos estos movimientos e
instituciones de la Espana de fin de si-
glo, lo que explicaria quizas el tufillo
juridico de la filosofia krausista, otro fe-
némeno por abordar.

Para que se vea mejor el contraste
entre esta valoracién intelectual del
Derecho y otras valoraciones en histo-
ria de la ciencia , es bueno observar
que los estudiosos de la antropologia
fisica del mismo periodo (Puig-Sam-
per, Galera, Garcia Huerta, Peset, Ar-
quiola, Glik, etc.) si han enfatizado la
procedencia médica o naturalista de
sus autores, y los consiguientes efectos
corporativos o tedricos del caso. A este
respecto, por ejemplo, el estudio de
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Diego Nunez (1975), tan temprano y
util a estos efectos, olvida casi intencio-
nalmente la procedencia juridica de la
mayor parte de los intelectuales anali-
zados, favoreciendo mas bien su faceta
filos6fica, como si ésta fuera entonces
un fenémeno auténomolZ. Creo que
para el fin que proponemos, es l6gico
pensar que hayan sido mas bien los ju-
ristas y sus historias de la disciplina
—de los que no podemos hacer la debi-
da referencia pormenorizada en este
trabajo, por razones de espacio— los
que han privilegiado esta perspectiva
juridica en las ciencias sociales, si bien
hay que reconocer que han tenido poca
relacion con los historiadores de la
ciencial3, y han sido poco conscientes
de su propia historia intelectual y, con-
secuentemente, de su influencia en la
historia general de las ciencias.

Comenzar con la contribucién de Joan
Prat no es arbitrario, pues nuestro colega
de la universidad de Tarragona ha sido
un constante cronista y bibliégrafo de la
actividad profesional en la antropologia
espafola contemporanea, particularmen-
te de la catalana, practicamente desde
sus inicios personales en la profesiéon. Su
ensayo de 1980, por otra parte, fue el pri-
mer intento de radiografiar la etnografia
catalana desde el principio, desde la Re-
naixenga, y en todas sus variantes (litera-
rias, musicales, etnograficas, ideoldgicas,
etc.). Entonces ofrecié un cuadro siste-
matico desde 1850 hasta 1930, repasando
grupos y tendencias, y posiblemente por
esta pretension de sistematicidad es por
lo que devino consciente de una laguna
para tal estudio final:

«Cabe hacer mencién también de la
seccién del derecho. Es bien sabido que
los primeros etnélogos europeos, consi-

derados fundadores de las ciencias etno-
légicas eran hombres de leyes. Tylor [?],
Bachofen, McLennan, Maine, Morgan,
Fustel de Coulanges y otros comenzaron
a interesarse por la etnologia dede el
campo profesional de la jurisprudencia.
La importancia que concedieron a los te-
mas del parentesco, el matrimonio, la fa-
milia y la propiedad de las diferentes so-
ciedades, por causa de su formacién
continian vivos y proporcionan aun hoy
algunos de los tépicos cldsicos de la an-
tropologia contemporédnea».

«En Cataluna estd mas retrasado el in-
terés tedrico por las estructuras legales y
consuetudinarias, basadas principalmen-
te en la familia y la propiedad. No obs-
tante, serd en el momento de la creacién
de la Revista Juridica de Catalunya en el
afno 1895, cuando de forma metddica y
sistematica se comiencen a discutir un
conjunto de problemas, relacionados
principalmente con el derecho foral cata-
lan, que en aquellos mismos afios preo-
cupan a algunos de los abogados-etnélo-
gos europeos. A nuestro juicio es
fundamental el sustrato etnoldgico de
autores como Victorino Santamaria, Pe-
dro Estasén, Jose Faus i Condomines,
Ramén M. Roca y Sastre, Francisco Mas-
pons i Anglasell, Joaquin de Camps i Ar-
boix y otros, y curiosamente no lo hemos
encontrado jamds puesto en relacién con
el campo etnografico y etnolégico de Ca-
talunya. El porqué de esta diferenciacién
[entre la valoracion juridica y la etnogra-
fica] que no se da en Europa, pienso que
cabria estudiarla a fondo» (1980: p. 41,
traduccion nuestra).

Esta misma frase es recogida, aunque
con pequenas variaciones, en el libro
conjunto que edita en 1982 con Llorens
Prats y Dolors Llopart:
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«La seccion histérico-arqueolédgica
[del Instituto de Estudios Catalanes] re-
cogi6 el interés por el derecho consuetu-
dinario que ya habfan manifestado los
juristas catalanes, a partir de la «Revista
Juridica de Catalunya», fundada en
1895. El sustrato etnoldgico de autores
como (...) y de otros abogados en torno a
la revista es fundamental, y constituye
un precedente que no ha sido estudiado

seriamente en Catalana hasta ahora.
Francisco Maspons y Anglasell, por en-
cargo de la Mancomunidad, dirigira un

trabajo muy interesante en este sentido,
enviando toda una serie de cuestionarios
sobre derecho consuetudinario por todo
el pais, cuyos resultados se recogieron
en dos volumenes» (1982: 58, traduccion
nuestra).

Como se ve, la alusién al derecho es
mas breve, aunque dirigida en el mismo
sentido: notar la ausencia de un estudio.
Desgraciadamente, este hueco no ha si-
do atendido por él mismo hasta hoy, pe-
ro con su interés historiografico perma-
nente ha contribuido a difundirlo en el
grupo profesional cataldn. A ese grupo
se adscribia Llorens Prats, que aparecia
en el libro a que pertenece la cita ante-
rior como primer firmante, y que dedic6
al tema su tesis de licenciatura (L’estudi
de la cultura popular a Catalunya: Els fol-
kloristes, 1981) y varios articulos de esos
anos, hasta la terminacién en 1986 de su
tesis doctoral (El mite de la tradicié popu-
lar, publicada en 1988). A lo largo de es-
tos trabajos alienta algo de la misma po-
sicion de Joan Prat sobre el caracter
ideolégico —de donde deriva una cons-
truccién ‘mitica’, sustentadora de posi-
ciones politicas conservadoras y de inte-
reses fundamentalmente nacionalistas—
de los estudios de cultura popular, a los

que falta todavia mucho de la cientifici-
dad requerida por una ciencia. En este
encuentro de intereses echa de menos el
autor la presencia de verdaderos cienti-
ficos: véase, por ejemplo, su preferencia
por la obra etnogréfica del ingeniero
Cels Gomis (1841-1915), no solamente
mas «cientifico» sino de tendencias ideo-
légicas progresistas. Nada tiene de ex-
trafio la biisqueda de un gremio «cienti-
fico» como el de médicos, que ha
manifestado el autor posteriormentel4.
Estamos, pues, ya claramente dentro de
una consciencia nitida sobre la impor-
tancia de tener en cuenta las profesiones
diferentes de médicos y folkloristas, y
sus respectivos ‘proyectos intelectuales’:

«;Qué impediria, por ejemplo en el
caso de Tortosa, donde se cuenta con
tres topografias médicas, completar la
vision de su vida cotidiana con la obra
de folkloristas como Moreira? (...) lo im-
pediria la mas elemental precaucién
cientifica (...) no tanto por la cualidad de
los datos, de los que no tengo razones
para dudar, como porque han sido reco-
gidas y ordenadas segtn dos modelos
diferentes (y al fin contradictorios), para
‘demostrar’ dos tesis diferentes. Los mé-
dicos han de demostrar que en Tortosa
hay bastante insalubridad y malos hébi-
tos para que convenga por ello cuidarse-
los, a pesar de que los tortosinos —eso
si, ninguno lo duda— sean en el fondo
buena gente. El folklorista ha de demos-
trar que Tortosa es rica de tradiciones y
costumbres patriarcales, y que el alma
catalana se llena [hi nia] con ello tanto o
mds que en otros lugares (tarea que pa-
rece mas urgente en una ciudad de la
que se cuestiona su catalanidad (...) En
resumen, los modelos de ambos (...) dis-
torsionan, y de la suma de dos distorsio-
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nes no surge la «realidad», sino una ter-
cera distorsién, en la que no hemos de
correr el peligro de caer» (1995: p. 41,
traduccion nuestra).

Como se ve bien claro, el autor tiene
consciencia de las tradiciones de cada
disciplina —o de cada punto de vista—,
aunque a estos puntos de vista o cosmo-
visiones se le llamen ‘superestructuras’
o ‘distorsiones’. Creo que esta sensibili-
dad es la que le hizo advertir en el texto
de su tesis doctoral que, al recoger las
tradiciones de folkloristas, se le olvidaba
el gremio de los abogados —en particu-
lar, representado por J. Costa—, cuya ca-
pacidad cientifica podia ser diferente a
la de los folkloristas:

«Costa no fue folklorista, sino un ju-
rista interesado primordialmente por el
derecho consuetudinario, que elevo este
tipo de estudios a un nivel desacostum-
brado. La influencia se ejerci6 sobre todo
en el marco de la Institucién Libre de
Ensenanza, donde era profesor, y del
Ateneo de Madrid; como dijo Lisén (...)
de parte de tales instituciones, Costa
promovié también diversas encuestas et-
nograficas (...)» (1988, p. 30, nota 26, tra-
duccion nuestra).

Sugiero que posiblemente esta
‘consciencia’ interdisciplinar de LI. Prats
sea también parcialmente una conse-
cuencia del esfuerzo particular desple-
gado normalmente en una tesis doctoral.
No es lo mismo elaborar trabajos mas o
menos coyunturales de interpretacion
histérica, que tomarlo como ejercicio
doctoral, por lo que hace a los frutos a
esperar de una investigaciéon historio-
grafica. Por ultimo, quisiera tratar de
una tesis doctoral mas reciente realizada

_también en Catalufia en el campo de la

historia antropolégica, donde creo que
al fin se ha abierto definitivamente la
consciencia respecto de las tradiciones
disciplinares de que procede toda obra
intelectual, asi como de la importancia
particular de los abogados. Se debe en
ultimo término a Joaquin Costa, muy in-
fluyente también en Cataluna debido a

'su defensa general de la legislacion foral

en Espana, y particularmente en su Ara-
gon natal. Me refiero a Luis Calvo Cal-
vo, que ha publicado en 1991 y 1994 dos
libros y numerosos articulos, como
resultado de su tesis doctoral sobre La
Antropologia en Cataluiia, 1917-1970 (Bar-
celona, CSIC, 1985-89). No creo inopor-
tuno senalar que la vision histérica del
Dr. Calvo, si bien comparte con sus pai-
sanos una buena parte de la informacién
y los paradigmas, aparentemente diver-
sos (importancia de la Renaixenga y del
Noucentisme, o valor institucional del
proyecto de Carreras Artau, el «Arxiu
d’Etnografia y Folklore de Catalunya», o
de su discipulo Batista i Roca), es mucho
mas enfética en relacién con el valor de
este ultimo proyecto académico, al que
dedica monograficamente el contenido
de la investigacién doctoral, y sobre to-
do valora especialmente la procedencia
juridica. Se dedica un apartado largo a
analizar la llamada «Escuela Juridica Ca-
talana» (1991, pp. 54-73), y se tiene en
cuenta la importancia del Derecho para
un abogado como Carreras Artau, tan li-
gado por este lado a Joaquin Costa. Qui-
za le haya faltado algun fleco comple-
mentario en esta linea, como consultar
mas las fuentes especificamente juridi-
cas, y sobre todo los tratados de histo-
riografia juridical®, pero es evidente que
hemos dado un salto considerable en la
estimacién de las fuentes juridicas de la



36

VII Congreso de Antropologia Social

Etnografia catalana, y en la considera-
cién de la Antropologia como tradicion
multidisciplinar, cuya validez no sola-
mente se aplicara en el caso catalan1®.

Por ultimo, nos referiremos a los tra-
bajos histérico-antropolégicos del astu-
riano Eloy Gémez Benito, que comen-
zando en un repaso bibliografico
detenido de la produccién asturiana an-
tropolégica en 1990, o juridica en 1992 —
tanto por desarrollarse en la Universidad
de Oviedo como por ser juridica la facul-
tad universitaria estudiada, justamente a
la que habia pertenecido él mismo pre-
viamente— , ha terminado en 1993 por
centrarse en la participacion krausista, y
hacer una contribucién de valor mas ge-
nerall”. Yo destacaria especialmente la
consciencia del autor tanto respecto del
lado interno o intelectual como del lado
externo (profesional, académico, institu-
cional y social) en que se desenvuelve un
grupo de profesores de Derecho, unidos
por lazos mas intelectuales que regiona-
les: ligados al resto de abogados espano-
les y europeos preocupados por conectar
el derecho a la ética y la justicia social, y
usando un paradigma orgdrnico, que inte-
resa mucho a la antropologia,y que el au-
tor ha sabido encontrar en la bibliografia
juridica, especialmente en la del profesor
de Zaragoza Juan José Gil Cremades, cu-
yo famoso texto del 69 tantos servicios
ha prestado a la historia de las ciencias
sociales del periodo entre siglos18. De él
toma la conexién comun en el campo del
organicismo entre krausistas, catélicos y
abogados de la escuela histérica del De-
recho.

La idea principal del profesor Crema-
des era justamente que una gran parte
del Reformismo espanol de este periodo
finisecular (entre 1868 y 1917) se habia
llevado a cabo en el campo del Derecho,

pero de un modo simultdneo en tres sec-
tores: entre los Krausistas desenganados
del proyecto liberal de 1968, el grupo
neo-catélico y el grupo regionalista cata-
lan. Sus paradigmas habrian sido el or-
ganicismo y el positivismo, con el que se
habian opuesto frontalmente al indivi-
dualismo liberal y homogeneizador que
partié finalmente de la Revolucién Bur-
guesa, y en el caso espanol del Sexenio
Democrético (1868-75).

3. La antropologia de Joaquin Costa y
la Escuela Histérica del Derecho

Creo, sin embargo, que el profesor Gil
Cremades ha continuado haciendo con-
tribuciones a la historia antropolégica en
éste y otros libros sucesivos. Yo llegué a
él parcialmente a partir de la reunion de
Huesca en septiembre del 83, conocida
como «El legado de Costa», donde recibi
mi bautizo costista. Alli es donde conoci
de la mano del profesor Jests Delgado y
de otros textos introductorios lo que
pensaban los abogados de Costa, y en
particular del grupo krausista, cuyo mis-
ticismo y ambigiliedad general siempre
me habia impedido acabar del todo la
comprensién de Costa: alli es también
donde tuve noticia de un libro nuevo de
Gil Cremades, Krausistas y Liberales. Era
gracias a él que, después de leer su «Re-
formismo social» de 1969, habia queda-
do convencido del enorme peso adquiri-
do por los abogados en el periodo
reformista espanol de 1868 a 1917 tanto
en Madrid y Oviedo, sedes principales
krausistas, como en Barcelona, sede del
catalanismo, y en general en toda la Pe-
ninsula por obra de reformadores catéli-
cos. Con los catélicos los krausistas se
unian para armonizar el derecho y la éti-
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ca, y con los catalanes, el derecho y la
historia. Pero lo importante del libro pri-
mero de Cremades no eran tanto las te-
sis propuestas —valiosas por su siste-
mética, mas que por su novedad—,
como los coherentes panoramas institu-
cionales y grupales presentados con
ellas, gracias a los cuales podemos ver
bien la ocupacion por parte de cada uno
de estos sectores intelectuales de las
Universidades del pais en sus diversas
catedras (Derecho natural para neocaté-
licos, Filosofia del Derecho para Krausis-
tas, Romano para Krausistas y catalanes,
etc.) , asi como de sus Academias, Socie-
dades Excursionistas y Ateneos, de las
revistas nuevas y viejas surgidas, de las
editoriales, etc. Ahora bien, lo que agra-
dezco especialmente a Gil Cremades, de
su primera obra, es mas bien el panora-
ma que me ha abierto sobre Joaquin
Costa jurista, en todas sus fases (teérico
krausista, sociélogo-antropélogo des-
criptivo, codificador, asociativo, etc.).
Sin embargo, no estoy del todo de
acuerdo con el cuadro que nos presenta
del personaje en su segundo libro (pre-
tendiendo, lo que aplaudo, hacerlo com-
prensible y rescatarlo de los tépicos de
misterio en que se le envuelve normal-
mente, como a todo personaje mitico), al
dibujarnos a un Costa demasiado sim-
ple, que desea sistematicamente tomar el
poder politico y conducir personalmente
la nacién desde su llegada al Madrid del
sexenio, segun confiesa en su diario de
forma obsesiva. No siempre un diario de
juventud es una prueba inapelable de to-
da la clave vital, y menos aun a costa de
olvidar el influjo recibido en su juventud
respecto de las obsesiones colectivas que
le rodeaban entre 1869 y 1876, en aquel
Madrid donde sus profesores —como
Salmerén— influian directamente sobre

el parlamento y el gobierno, llegando a
presidirlo. Creo que el prestigio de una
generacién de profesores/élite politica
desencadenaron suefios profundos en un
estudiante de provincias —tan reprimi-
do como Costa, que inicia sus estudios
de secundaria a los 18 anos, y llega a la
Universidad de Madrid a los 23—, pero
ello no debiera desdibujar la pasion pro-
fesoral que siente Costa por el mundo ju-
ridico: al menos, en manos de un histo-
riador del Derecho. De este cuadro
nuevo de Cremades hay, sin embargo,
un panorama procesual de tipo filosofi-
co-cientifico que me gustaria resaltar por
su enorme interés juridico-antropolégi-
co, el famoso «organicismo» por el cual
los krausistas llamari ‘organismo’ a la so-
ciedad y al derecho que le corresponde.
En mi opinién, no resulta novedoso co-
mo propuesta emanada del segundo li-
bro del profesor Cremades, que ya la su-
geria en 1969, pero si es enfatizada
particularmente, tanto en el caso de Gi-
ner de los Rios como del propio Costa, a
quien se refiere en la cita:

«[...] analizando su labor universitaria
[...] se detectan [ademds de su ambicion
politica...] ingredientes [...] que hasta
ahora ha[n] adquirido poco relieve y
que, muy pronto, caracterizara su obra
intelectual: la costumbre. A ella, en con-
tra de lo que suele oponarse, no le han
llevado los estudios histdricos, sino el
moderno organicismo sociolégico, de

terminologia positivista, que se cultiva
en la Alemania coetdnea, que ha impor-
tado Giner [...] Su segundo libro, Teoria
del hecho juridico individual y social, no tie-
ne a la historia como eje, sino [a] una
teoria sociolégica —descripcion de la so-
ciedad mediante la metéfora del organis-
mo biolégico— cuyos postulados son
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luego confirmados por una historia debi-
damente seleccionada» (1981:257)

Normalmente, los que valoran hoy el
lado cientifico de Costa proclaman el
mérito recolector en el campo consuetu-
dinario hispanico, pero no siempre per-
ciben la intencién teérica de su recolec-
cién, y su intima conexién con los
abogados/antropélogos europeos de su
tiempo. Para rescatar este panorama
comparado y singular del trabajo costis-
ta tenemos que acercarnos mucho al
mismo, y escuchar las opiniones de los
abogados entendidos, especialmente de
sus coetdneos. Esta capacidad de con-
vertir los hechos aislados en elemento
de un sistema formaba parte de su for-
macioén juridica y de su intencién de
cientifico positivista, percibida netamen-
te por sus colegas y discipulos. Como di-
jo de él Rafael Altamira, un discipulo
que le conocia bastante en este campo
juridico-antropolégico, en su necrologia:

«Costa no tenia esa intencién caracte-
ristica del historiador. Costa lo que hacia
era aprovechar la Historia para funda-
mentar y para reforzar la argumentacion
que llevaba a la consideracién de los di-
ferentes problemas, con una gran masa
de hechos. Y ;por qué Costa fue asi? [...]
Pues porque Costa era , ante todo y so-
bre todo y preferentemente, un jurista,
un socidlogo y un politico y utilizaba en-
tonces el dato histérico como una de-
mostracién de la manera cémo el espiri-
tu de la Humanidad habia ido
apreciando esos problemas»lg.

Altamira sabia lo que decia del hom-
bre que le ayudé a concluir su tesis doc-
toral sobre la propiedad comunal en
1890, que le orientaba sobre las fuentes

orales a recoger en un programa nuevo
de Historia en 1891, y que le incluyé a
fin de siglo en sus trabajos de recolec-
cién etnografica alrededor del 97. Alta-
mira conocia desde joven y admiraba los
trabajos etnoantropolégicos de Costa, y
los recomendaba al publico interesado
en la reforma del derecho civil:

«Cuando entre varias personas de
distintas provincias surge la conversa-
cién de los usos y costumbres que en sus
respectivas localidades existen, es muy
comun oir la relaciéon de multitud de es-
pecialidades juridicas, que aun a los mis-
mos que las dicen parecen heterdclitas y
geniales [...] y, sin embargo, aquellas co-
sas de la tierra constituyen el verdadero
Derecho civil espanol, el mas genuino,
pero también el mas olvidado de todos
[...]»

«Ahora bien, ;quiénes pueden hacer
estas observaciones, y cémo deben ha-
cerse para que resulten utiles y asequi-
bles a la generalidad? [...] Sin duda, que
el tipo perfecto del hombre cientifico se-
ria aquél que por si propio buscase el
material de observacién —como el bota-
nico busca por valles y montanas las
plantas— y lo trabajase luego en el labo-
ratorio; pero no siempre esto es posible
[...] el medio es bien fécil: los viajes, las
excursiones, la residencia por alguin
tiempo en el circulo donde se producen,
como acostumbran a hacer los folkloris-
tas [...] y como lo han hecho Laveleye
[...], Bogisic [...] Costa, con las de los
montaneses del Alto Aragoén, y los alum-
nos de muchas universidades norteame-
ricanas, con las instituciones locales de
sus respectivos puntos de origen. En es-
to hay que seguir abolutamente el mis-
mo procedimiento que han seguido los
viajeros para estudiar las costumbres de
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los pueblos salvajes [...] Facil es de notar,
desde luego, el grande auxilio que para
esta clase trabajos pueden prestar los es-
tablecimientos de ensefianza en sus di-
versos grados, y en especial las Faculta-

des de Derecho y Filosofia y Letras
[.__],,20.

Para convencerse de la lealtad con-
suetudinaria de Altamira, basta ver lo
que le escribié a Costa en octubre del 98,
dando cuenta a su maestro no catedrati-
co de los trabajos realizados en su pri-
mer ano de catedrético: «En la «escuela
préctica» hacen este afo los chicos de mi
secciéon «Derecho consuetudinario de
Asturias» [...] utilizando tres medios: dé-
pouillement de libros y revistas asturia-
nos; interrogatorios escritos; excursiones
para ver y conversar con aldeanos, cu-
ras, etc.»21. Del mismo modo se expresa-
ba en una necrologia de Costa —inédita,
por cierto, o sea del todo sincera— un
hombre como Eduardo de Hinojosa, ma-
ximo especialista hispano de historia del
Derecho y miembro fundador del Cen-
tro de Estudios Histéricos (1910), admi-
rado en Europa y admirador de su ami-
go, que nunca logré la catedra. Merece
la pena ofrecer una cita amplia, que su-
pla cuanto podamos decir hoy testigos
menos informados:

«De las varias aficiones que solicita-
ron el espiritu eminentemente universal
de Costa en el curso de su triste y proce-
losa vida, ninguna le atrajo tan pode-
rosamente, tan persistentemente, la aten-
ciéon como la Historia del Derecho [...] El
frecuente manejo [...] del volumen del
Corpus inscriptionum latinorum, relativo a
Espana, de los gedgrafos e historiadores
griegos y latinos y de los monumentos
juridicos del periodo romano, le habia

hecho adquirir un dominio soberano de
las fuentes epigrificas, juridicas y litera-
rias».

«Costa era un apasionado del méto-
do comparado, y fue el primero que le
aplicé a la Historia del Derecho espa-
nol. [...] le eran familiares los métodos
de investigacién y de critica; habialos
aprendido no en ninguna catedra, sino
en el ejemplo de los grandes eruditos,
cuyas obras manejeba frecuentemente
—Mommsem, Fustel—, y los aplicaba
no mecanicamente sino con la libertad
propia de un genio. [...] Leia inmen-
samente [...] Su mirada penetrante, co-
mo de aguila, sabia desentranar de en-
tre el cimulo de detalles secundarios lo
que constituye la esencia y la originali-
dad de cada doctrina [...] Vio Costa el
rico venero de preciosos materiales que
ofrecen los monumentos literarios [y...]
los enormes infolios de nuestros tedlo-
gos y jurisconsultos del siglo XVI y XVI
[.‘.]»

«[...] de los estudios de Derecho con-
suetudinario, iniciados y promovidos
enérgicamente por Costa [...] dio un mé-
todo insuperable y no igualado todavia
[...] Corren parejas en la obra de Costa El
colectivismo agrario en Espaiia, la solidez
de la investigacion, la grandiosidad del
plan y el arte de exposicion. [...] El defec-
to de que adolecen a veces los trabajos
de Costa, sobre todo los primeros [...]
consiste en dejarse llevar demasiado del
amor a las ideas abstractas, del espiritu
de construccién, del afdn excesivo por
sistematizar [...]»

«Costa hubiera sido un profesor exce-
lente, insuperable, de Historia del Dere-
cho [...] No pudo ser catedritico y tuvo
que resignarse a ser abogado del Estado
y notario [....] fue la grande e inenarrable
amargura de la vida de Costa»?2.
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Creo que en esta enumeracién de Hi-
nojosa se hallan incluidos los puntos
mas importantes que cabe tratar sobre
la ciencia en Costa, asi como nuestro te-
ma sobre la imbricacién de lo juridico
con lo literario, lo histérico y lo sociol6-
gico-antropolégico. Aprovechando la ci-
ta, me gustaria abordar un asunto que
ha sido muchas veces expuesto sobre
Costa, sin entenderse bien y que a mi
mismo no me ha convencido hasta que
of la explicacién al profesor Delgado en
1983. Se sabe de la influencia universal
de la escuela alemana de F. C. Savigny,
llamada «escuela histérica del Dere-
cho», y que en Espafia tuvo un enorme
peso tanto para krausistas como para
regionalistas catalanes —nacionalistas
mas tarde— en el programa de defensa
de las propias costumbres, cuando, al
igual que en la Alemania de comienzos
del XIX, se quiso imponer un cédigo ci-
vil uniforme, llevado del peso del ejem-
plo francés. En el caso de Cataluna se
puede hablar con propiedad de «escuela
de Savigny» gracias al peso de M. Du-
ran y Bas y a sus enfoques romanistas, y
se ha querido aplicar a Costa el mismo
apelativo desde entonces. Pero, al con-
trario que Savigny, Costa no se refugio
en el modelo romano sino que lo usé
para estudios de la antigiiedad hispana
y del presente mundo aldeano, y como
campo de ensayo de sus multiples ensa-
yos de ordenacién e interpretacioén juri-
dica. Al contrario que Savigny, Costa
consideraba el derecho romano como
demasiado uniformizador, y propio pa-
ra territorios llanos y abiertos al exte-
rior, no como sus montanas pirenaicas
del Alto Aragén. Pero no dejaba de inte-
resarle la comparaciéon romana, y los
métodos sofisticados de estudio con-
temporaneo del mismo (Mommsen,

Fustel, Maine, Bachofen, etc.). La expli-
cacion actual es que Savigny sélo fue el
primer paso para lo que luego harian
sus discipulos Bachofen o Grim (estu-
diar el derecho romano histéricamente,
y dedicarse luego a los derechos pro-
pios, con métodos filolégicos). He aqui
una declaracién del profesor Delgado,
al respecto:

«Costa cita a menudo como autoridad
a Savigny. La Escuela historica apela a la
costumbre como fuente del Derecho. Los
derechos forales, en el siglo XIX, se exhi-
ben como expresion del «espiritu del
pueblo» y son defendidos por su enrai-
zamiento en la costumbre. [...] los frutos
reales de las doctrinas de Savigny —y no
sélo por inclinacion de sus discipulos—
distan mucho de coincidir con lo que re-
almente hizo Costa con el derecho con-
suetudinario y con el Derecho aragonés.
Conocemos hoy mejor a Savigny y su es-
cuela que hace unos decenios [...] no sélo
no estudia las costumbres realmente
existentes de un pueblo histérico —nada
mas contrario a su método— sino que
instala el Derecho romano de pandectas
como «Derecho consuetudinario de la
nacion alemana». Niega luego capacidad
al pueblo para elaborar directamente es-
te Derecho consuetudinario, que ha de
entregarse en las mas competentes ma-
nos de la ciencia juridica, de los tedricos,
de los profesores de Derecho»?3,

Realmente, esta evolucién «indigenis-
ta» desde Savigny hasta sus discipulos y
seguidores espafioles se parece un poco
a la evolucién caracteristica entre huma-
nistas clasicistas y los posteriores estu-
diosos de gramadticas vernaculas, en que
parece que s6lo los humanistas pueden
evolucionar a tomar consciencia de que
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los indigenas tengan gramatica de su
lengua, aunque no todos, pero donde si
hace falta ser humanista para ello. Lo
que diriamos escolasticamente asi: el hu-
manismo o el Derecho romano son con-
dicion necesaria para que haya acepta-
cién de la lengua vulgar y del derecho
especifico, pero no suficiente. Ya aludi-
mos al comentar las historias interna-
cionales de antropologia sobre el hecho
de la curiosa procedencia romanista de
una gran parte de abogados-antropdlo-
gos, en la linea misma de Costa. Parece-
ria que, para algunos abogados, la edu-
caciéon romanista habria servido como
un primer ensayo de conocer otro siste-
ma juridico, que permitiese un primer
nivel comparativo elemental con el pro-
pio sistema. Parece quizd tratarse de
aquella ‘ley del extranamiento’, comun a
la historia del humanismo y de la antro-
pologia, ya enunciada por Lévi-Strauss,
segun la cual nadie advierte la existencia
de algo nuevo, sin tener un referente
previo de lo extraio, generalmente a
partir de un modelo o canon clasico: «Se
reconocia con el Renacimiento que nin-
guna civilizacién puede pensarse a si
misma, si no dispone de alguna otra que
le sirva de término de comparacién»24.
En el campo del Derecho, también se ha
advertido este mismo fenémeno durante
el Renacimiento:

«La historificacién del Derecho roma-
no contribuy® a la desmitificacion (...) En
efecto, al contemplar el Derecho romano
no como un ordenamiento vigente en
cualquier tiempo [al modo del Medievo,
siguiendo el ‘ius italicus’ ] sino como el
Derecho surgido en un tiempo y en un
ambito determinado, esto es como el De-
recho de los romanos [vision humanis-
ta], es claro que tal ordenamiento juridi-

co quede situado en la historia y, en

cuanto tal, relativizado»2°.

Naturalmente, un estudio antropolé-
gico de la obra juridica de Costa requeri-
ria muchas pdginas mds, y no hemos
querido ahora repetir nuestro ensayo
panoramico anterior26. Por el momento,
creo que sera mejor concluir este repaso
de los estudios costistas relacionados
particularmente con el mundo juridico
—que es la seccién que hemos revisado
estratégicamente, para movernos con
perspectiva dentro de la inmensa obra
de Costa— con una propuesta metodo-
logica general, de posible utilidad en los
estudios sobre la Antropologia Espano-
la, ademas del caso de Costa.

4. Propuesta de establecer la
pluridisciplinariedad como eje
historiografico de la Antropologia

En el congreso de Alicante (primavera
de 1987) ofrecié Joan Prat un interesante
cuadro de conjunto de la antropologia
espanola —referido al periodo entre si-
glos (1870-1930), pero presentado apa-
rentemente como de validez general—,
que ha sido publicado posteriormente al
frente del manual coordinado por J. Prat
y otros?’. Alli se somete a la prueba de
la bibliografia existente, y del consenso
historiografico, la hipétesis de una anti-
gua dualidad sistematica de la disciplina
en la Peninsula: por un lado habria habi-
do una tradicién llamada «antropolégi-
ca» (mantenida sobre todo en las comu-
nidades cientificas de Madrid, Sevilla v
Las Palmas/Tenerife), caracterizada pot
una concepcién tedrica, antropolégica y
nomotética; y enfrente, otra denominada
«folklérica» (centrada en Cataluna, Pais
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Vasco y Galicia) caracterizada por una
concepcioén patriética, folklérica y ro-
mantica.

Aparentemente, esta propuesta se
presentaba como réplica o contraste de
la ofrecida por Angel Aguirre el afio
anterior, pero en realidad era del mis-
mo tipo —aunque mas coherente. Por
otro lado, se apoyaba inevitablemente
sobre los trabajos disponibles hasta ese
momento (Lisén, Moreno y Prat funda-
mentalmente, enfatizando los dos pri-
meros el cientifismo de Madrid y Sevi-
lla, y el dltimo de ellos el caracter
amateur y nacionalista del ambito cata-
lan). A este respecto, es curioso que la
2" edicién de 1992 del manual de Agui-
rre no solamente mantiene el mismo es-
quema que la I" —adaptando las corre-
ciones de Prat—, sino que la mayoria
de los trabajos corresponden a ese es-
quema, con solamente tres excepciones:
la de Mandianes y Carmen Ortiz (que
se refieren separadamente a la contri-
bucién de los abogados, en el campo
del derecho consuetudinario y crimino-
légico), y por ultimo la de Luis Diaz,
que ofrece un cuestionamiento radical
del modelo de Aguirre/Prat, y su vi-
sién caricaturesca del folklore28.

Pero a ese esquema principal condu-
cian los trabajos reunidos hasta el mo-
mento, enfatizando en exceso el caracter
regional, o incluso local, de los movi-
mientos disciplinares. Cosa a todas luces
incomprensible, que nos obligaba a pen-
sar que en Madrid o Canarias no hubie-
ra habido folklorismo (por ejemplo, la
Demolégica Asturiana, Machado o los
representantes de la sociedad «El Folklo-
re Espanol» de Machado, Olavarria; o la
obra de Bethencourt en Tenerife), y tam-
bién a que en Barcelona no haya habido
darwinismo y positivismo (Letamendi,

Mata), como parece replicado por los
trabajos de Comelles y Llorens Prats.

No solamente no eran estrictamente
madrilefios los hombres de la ILE y los
Krausistas de Madrid —predominaban
los andaluces, como se decia en tono al-
go burlén en los escritos krausistas— si-
no que mas bien al contrario pretendian
no ser locales, porque ofrecian unas co-
ordenadas evidentemente internaciona-
les, y se difundian luego de modo igua-
litario desde Madrid a la periferia, y
desde otras ciudades a Madrid con su-
ma frecuencia (Machado y Alvarez o los
de Oviedo influyen sobre la ILE de Ma-
drid; Mila y Fontanals sobre Menéndez
y Pelayo y Costa; Eduardo Soler y los
valencianos sobre la ILE y Altamira;
Unamuno sobre Antonio Machado y
Ruiz o sobre los estudiantes de la Resi-
dencia, etc.). La arbitrariedad del mode-
lo aludida ya —a nivel espacial o regio-
nal— se vuelve a dar a nivel disciplinar,
acentuando de modo significativamente
parcial —en desmedro de las vertientes
humanisticas— la menor cientificidad
de la Etnologia y el Folklore respecto de
las ciencias naturalisticas. Creo que el
mismo concepto de Cientifidad o Regién
Cientifica se presta a valoraciones jerar-
quizadas, contra lo cual nos parecen me-
jor propuestas de pluralidad disciplinar,
un esquema intrinsecamente igualitario.

En vez de ‘privilegiar’ la cientificidad
de unas disciplinas sobre otras —y parti-
cularmente, en vez de hacerlo en contra
de las disciplinas realmente cultivadas
por los autores de tales historias (Prat,
Prats, Lison o Moreno estudiaron cien-
cias humanas)— , y de adscribir artifi-
ciosamente una disciplina o paradigma
a cada region a la hora de clasificar los
grupos profesionales que han caracteri-
zado la historia antropolégica, podria-
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mos tener en cuenta la importancia tras-
cendental de las tradiciones disciplina-
res que conviven ’‘pluriculturalmente’
dentro de la antropologia —Medicina,
Ciencias Naturales, Geografia, Econo-
mia, Sociologia, Derecho, Filologia, His-
toriografia, etc.—. Lo que divide y
permite realmente distinguir sub-tradi-
ciones disciplinares internas a la disci-
plina en Espaina —y también en otros
ambitos nacionales— no son quiza tanto
las regiones como los grupos disciplina-
res diferentes que componen la sociedad
profesional. Aparte, naturalmente, de su
propia interrelacién personal como par-
te de tales grupos humanos, o del peso
de los factores ideolégicos o incluso ‘cla-
nicos’ —de grupos de poder—, que tam-
bién participan notablemente como fac-
tores destinados a conformar a veces
supuestas subtradiciones o «escuelas»
disciplinares.

Es cierto que existen las ideologias,
los grupos de poder y las subdivisiones
regionales en el cultivo de la Antropolo-
gia. Pero no pueden considerarse estos
factores —externos a la antropologia, y
que no siempre se combinan de una ma-
nera uniforme— de la misma importan-
cia que la historia interna de la discipli-
na. Que los antropélogos de que
hacemos historia tengan una formacion
en Derecho —con sus especialidades en
Sociologia y Economia dentro, todavia
no independizadas— o Filosofia y Le-
tras —con sus ramas principales de His-
toria, Geografia, Educacién, Filosofia y
Literatura, confundidas por mucho
tiempo—, o que la tengan en Medicina o
Ciencias Naturales, es algo verdadera-
mente importante para explicarse la afi-
liacién mayor o menor a ciertas teorias o
practicas profesionales que dividen lue-
go los grupos estudiados. El darwinis-

mo, por ejemplo, se ha constatado que
tuvo una mayor difusion entre los médi-
cos que en los naturalistas (Thomas
Glick, en Asclepio, C.S.1.C., 1969); el posi-
tivismo tuvo luego mayor incidencia en-
tre abogados que entre otros grupos
profesionales; y en el propio grupo
krausista es evidente el porcentaje masi-
vo de abogados y maestros que hubo.
Idénticamente, ante el problema crimi-
nolégico —que obsesioné a los universi-
tarios finiseculares como tema de estu-
dio, ante la avalancha de incidentes
delictivos en las ciudades abarrotadas
de inmigrantes, e incluso de atentados
politicos (Prim, Canalejas, Dato, Céno-
vas, e incidentes en las bodas y actos re-
ales)— es evidente que los médicos co-
mo Salillas u Olériz asumieron con
frecuencia las tesis de Lombroso sobre el
criminal nato, mientras los abogados se
oponen y proponen medidas de ‘reinser-
cién social’, siguiendo a Concepcién
Arenal, Pedro Dorado, Bernaldo de Qui-
rés o Fernando Ortiz.

Proponemos, pues, que se considere
la coexistencia de disciplinas dentro de
la Antropologia como si fueran subgru-
pos culturales en una misma sociedad.
Es un problema o situacién real que es-
tamos acostumbrados a tratar, y la meta-
fora «disciplina/cultura» puede resultar
interesante por este motivo; y también
porque el comportamiento de las disci-
plinas tiene en si mismo ciertos pareci-
dos con las unidades de estudio llama-
das ‘culturas’: 1) hace falta transmitirlas
para que se conserven, y se atienen a un
coédigo, consciente e incosciente; 2) tie-
nen la capacidad de ‘reintepretar’ los
elementos de otras diferentes; 3) dan ra-
z6n aparentemente légica de los demas
sucesos de la vida, introduciendo el con-
cepto de ‘normal/anormal’, etc.
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Considerando la disciplina del Dere-
cho como una cultura, viene luego inme-
diatamente el problema complejo de de-
finirla adecuadamente. Lo que esta
parcialmente resuelto por el hecho de
que los programas de asignaturas que
desarrollan las carreras, incluso dentro
de una variacién de diferentes planes
oficiales de estudio, estan ya definidos.
Por ejemplo, existe un fenémeno rele-
vante y comun en la carrera de Derecho,
como la existencia de una especialidad
fundamental en Europa occidental lla-
mada «Derecho romano» —que da lugar
a un texto fundamental en forma de c6-
digo, aunque no en el mundo anglosa-
jon, basado en la jurisprudencia y la tra-
dicién creada por los juicios
precedecentes—. También estd sobre la
mesa el hecho de que se suelen enfatizar
de modo generalizado los fenémenos re-
currentes de la vida del individuo (naci-
miento, matrimonio y muerte), de lo que
derivan consecuencias especiales para la
vida de cada individuo (identidad de
persona, paternidad, mayoria de edad,
corporacién familiar, herencia de bienes
y compromisos, contratos con personas
de fuera de la familia, formacién de so-
ciedades extra-familiares, etc.). Otro he-
cho derivado del anterior, muy frecuen-
te en el derecho, es el uso de metaforas
biolégicas —como la que destacaba el
profesor Gil Cremades del «organismo
social», u otras como la vigencia de con-
tratos bajo el apelativo de «vitalicios» o
«a varias vidas», conciencia de culpa,
peso de un estado de conciencia o espiri-
tu colectivo, etc.

Es curiosa la frecuencia de metaforas
en los textos de Costa y de la generacion
del 98, en particular de Unamuno (que
hablan de «fésiles sociales», «Iliadas ju-
ridicas», «Biologia del romance», «fiso-

nomia de las costumbres», «psicologia
de los pueblos», etc.). Si uno hubiera de
creer a Borges, que ubica en la metéfora
el origen de la ciencia, habria de anadir
que la antropologia cultural es un cam-
po especialmente propicio, quiza debido
a que se trata de una disciplina en que
se encuentran muchas subdisciplinas.

A este respecto, es muy interesante
seguir el curso de algunos debates fini-
seculares desarrollados por abogados y
médicos o naturalistas en el Ateneo o
en la Academia de Ciencias Morales y
Politicas —y que se publican en el
B.IL.E., o en la Revista de Legislacion y
Jurisprudencia— a propoésito de los estu-
dios antropolégicos desarrollados en
Europa, sobre la teoria de Marx, Henry
George o Leplay, o sobre el concepto de
«persona social» u «organismo social»...
Las teorias en debate prioritario van va-
riando por épocas, y desde las primeras
en los 70 sobre el concepto de positivis-
mo, sobre la compatibilidad entre la fe
y la ciencia, o sobre las teorias de la se-
leccién de Darwin, se pasa sucesiva-
mente a discutir textos o debates més
cercanos: asi, por ejemplo, los de
Wundt, Bachofen, de Tarde o Durk-
heim y sus propuestas de conceptos
acerca de las diferentes sociedades na-
cionales, urbanas o rurales, que se ha-
cen muy actuales en el gremio de los
abogados. Se suceden estas discusiones
tedricas, con otras cuestiones mas pe-
rentorias: como el proceso de codifica-
cion civil en los 80, las cuestiones colo-
niales y penitenciarias en los 90, los
atentados reales o de presidentes de go-
bierno a fin de siglo, y sucesivamente
las llamadas «cuestiones sociales» como
la Desamortizacion de bienes de mano
muerta, los contratos agricolas y de re-
parto de aguas, la subida de precios
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agricolas, el caciquismo, las huelgas y
rebeliones populares, etc. Ademas de
largas discusiones se llevan a cabo en-
cuestas (en Ateneos y Escuelas especia-
les), o convocatorias de premios de in-
vestigacion (Academia de Ciencias
Morales, Academia de la Historia, Aca-
demia de la Lengua, de Ciencias, de So-
ciedades Geogréficas, etc.) , y se crean
revistas y editoriales —o colecciones
dentro de una misma editorial— mu-
chas de ellas especializadas en cuestio-
nes juridicas o sociales («La nueva cien-
cia juridica, Sociologia, Antropologia»,
«Revista penitenciaria» —donde sale
publicada primeramente por entregas
«La fascinacién en Espafia» de Sali-
llas—, «Revista de Derecho y Sociolo-
gia», etc.).

Curiosamente, las primeras institucio-
nes sociolégicas espafiolas suelen nacer
ligadas al Derecho, y una breve mencién
de ellas puede atraer la atencién de los
interesados en mayores averiguaciones:
1) en 1879 el Instituto Libre de Ensenanza
crea una «Escuela de ciencias sociales»; 2)
en 1895 se crea anexa a la Universidad en
Oviedo por los profesores krausistas la
«Escuela Practica de Estudios Juridicos y
Sociales», a imitacion de Francia; 3) en
1899, se crea en Madrid la primera céte-
dra de Sociologia, y la ocupa el abogado
krausista Sales y Ferré; 4) en 1900, tras la
creacion del Ministerio de Educacién, con
Garcia Alix, se crea por decreto la «Facul-
tad de Derecho y Ciencias Sociales»; 5)
también son los abogados krausistas Az-
carate y Posada los que dirigen desde
1883 la «Comisién de Reformas Sociales»
—Illamado Instituto desde 1904 .y encar-
gado de promover encuestas y encuen-
tros entre trabajadores y empresarios, en
lo que colabora activamente Bernando de
Quirés—. No se trata solamente de un fe-

némeno de comienzos de siglo, pues en
los 50 la sociologia espafiola inicial ha de-
pendido otra vez fundamentalmente de
profesores juristas (Javier Conde, Gémez
Arboleya, Manuel Fraga y Francisco Mu-
rillo), y filésofos (Pinillos), como ha mos-
trado un reciente sondeo sobre las en-
cuestas espafiolas, por uno de sus
principales actores??.

Las propias Universidades espafiolas
empiezan a crear su revista (la de Ma-
drid, la de Oviedo, Valencia o de Sevilla,
etc.), donde los abogados y demas
miembros de la I.LL.E. son protagonistas.
En Barcelora hay el mismo movimiento
alrededor ae la «Revista Juridica de Ca-
talunya», de la Academia de Buenas Le-
tras de Barcelona —hay otra del mismo
nombre, y con las mismas funciones cul-
turales en Sevilla—, de Sociedades Ex-
cursionistas, etc. en todas las cuales los
abogados sacan a la luz trabajos de inte-
rés antropolégico. Ya no son siempre
hombres de la I.L.E., pero si abogados
que participan en todos los movimientos
culturales de valor nacionalista como los
Jocs Florals, en las sociedades excursio-
nistas (equivalentes a los Ateneos del
area castellana, que también cumplen
funciones excursionistas o de conoci-
miento del propio territorio), o el mismo
Institut d’Estudis Catalans, que convoca
premios y becas. Se dan pensiones para
residir temporalmente en el extranjero,
tanto por parte del Institut como ante-
riormente en la Junta de Ampliacién de
Estudios e Investigaciones (creada en
1907), y ahi también van personas como
Bosch-Gimpera, Manuel Antén, Telesfo-
ro Aranzadi, Luis de Hoyos, Martinez
Torner (por la diputacién asturiana),
Bernaldo de Quir6s, Juan Comas, Batista
i Roca, Barandiaran, etc. que tendran ac-
tividades antropolégicas o cercanas3?.
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Este tipo de instituciones culturales
son asumidas en primer lugar por el Es-
tado, y luego por las Diputaciones pro-
vinciales o Ayuntamientos, gobernados
en gran parte por abogados que compi-
ten entre si por distinguirse en su apoyo
y gasto en favor de tales actividades ofi-
cialmente filantrépicas. Inevitablemente
tendran luego sus actividades profesio-
nales un contenido nacionalista, ligado a
las ciencias jovenes (de tono arqueolégi-
co, antropolégico, sociolégico, pedago-
gico, etc.), aunque sélo sea porque los jo-
venes recién regresados del extranjero
son incorporados con esas miras a las
actividades culturales publicas (excava-
ciones, visitas de inspeccion a territorios,
visitas a carceles, a zonas de coloniza-
cion, etc.).

Pero no, por su exhibicién o utiliza-
cion nacionalistas, dejan de tener una
naturaleza cientifica y de buscar su reco-
nocimiento como tal en circulos naciona-
les o, preferentemente, internacionales.
En nuestro caso, empiezan a pertenecer
a ese circulo internacional personas co-
mo Bosch-Gimpera (muy estimado en
Francia, Alemania e Inglaterra) Rafael
Altamira (juez en el Tribunal Interna-

cional de La Haya, y en contacto estre- .

cho con la historiografia francesa), Fran-
cisco Giner (alabado en Inglaterra
pedagégicamente), Gumersindo Azcara-
te (casado con inglesa), José Castilejo
(temprano pensionado de Oviedo en
Alemania, y catedrético de Derecho ro-
mano), Adolfo Gonzalez de Posada (que
hizo tras Altamira un famoso viaje a Su-
damérica en 1911, y estableci6 luego la-
zos estrechos con la sociologia nortea-
mericana y francesa), Bernaldo de
Quirés (traducido al alemén, con prélo-
go de Lombroso), etc.

El mismo Joaquin Costa obtuvo un
premio del Institut International de So-
ciologie de Paris, como reconocimiento
al interés de su obra «Colectivismo
agrario en Espana», que fue propuesta
para su traduccion francesa. La persona
intermediaria en este affaire era segura-
mente Gonzalez de Posada, estrecho
amigo de René Worms (director del ci-
tado instituto), y autor de varias obras
traducidas al francés. Autores franceses
de interés antropolégico y juridico co-
mo Gabriel Tarde, Fréderik Le Play,
Fustel de Coulanges, Maine, Bachofen,
o Durkheim eran repetidamente tradu-
cidos en Espana por y para un publico
de abogados (Giner, Posada, Bernaldo
de Quirds...). Sus obras aun no traduci-
das eran resenadas en las revistas ante-
riormente citadas, o en las sesiones de
las secciones correspondientes del Ate-
neo o de la Academia de Ciencias Mo-
rales y Politicas.

Todos estos detalles, lanzados ahora
un poco tentativamente para mostrar
posibilidades futuras de estudio, mues-
tran la virtualidad de nuestra historia
cientifica si hacemos intervenir el factor
disciplinar. Si hemos enfatizado el caso
del Derecho, es porque Costa era aboga-
do: pero él serd un buen patrén para te-
ner en cuenta el peso de otras discipli-
nas, al haber practicado varias. Sin
negar el interés general de los enfoques
de historia externa y politica que hemos
solido aplicarle a Costa dentro del cam-
po de las ciencias sociales, creo que la
consideraciéon de sus profundas raices
juridicas le hace mas justicia historica. y
deviene mas pertinente a la ‘construc-
cién’ cientifica de la antropologia hispa-
nica. En todo caso, me parecia una lagu-
na que urgia rellenar.
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Notas

1. Joaquin COSTA,Derecho consuetudinario
y Economia Popular de Espania, Zaragoza, Ed.
Guara, 1981, vol. 1, cap. 1, p. 33. Original de
1879, reeditado al frente de su obra con este
mismo titulo en Barcelona, 1902.

2. Introduccion a un tratado de politica, saca-
do textualmente de los refraneros, romanceros y
gestas de la Peninsula (Poesia popular espaiiola y
Mitologia y literatura celto-hispanas). Madrid:
Imprenta de la Revista de Legislacion, 1881,
pp- V-VI. Total, 500 pp. Unica edicién
existente, como deduce Cheyne de una reim-
presién de 1888, aunque el libro entero fue
saliendo por entregas, desde 1876 a 1881, en
la Revista de Espaiia. Es decir, se trata de un
escrito publicado recién terminada la carrera
de Filosofia y Letras, que podria correspon-
der a su tesis doctoral en Letras, como otro
libro titulado La vida del Derecho (240 pp.) re-
presentaria su doctorado en Derecho: fue
premiado en 1873, sali6 en la Revista de la
Universidad de Madrid entre 1874 y 75, y pu-
blicado en 1876 como libro. Creo que su Poe-
sia popular —que asi deberia llamarse, como
indica el autor en la enumeracién de sus
obras— expresa mejor el lado literario de
Costa, aunque esté lleno de sugerencias juri-
dicas que merecerian un estudio interesanti-
simo, que descubriese los logros intelectuales
tan sabrosos que proceden de este proceder
metaférico y mestizo, disciplinarmente ha-
blando. Nétese en el tono del texto citado la
energia de un estudiante recién doctorado,
de 30 anos, dispuesto a comerse el mundo, y
reformar desde la base la universidad. El au-
tor se suma justamente en 1876 a los catedra-
ticos krausistas expedientados por el Minis-
tro de Educacion, acusados de explicar a
Darwin, en la renuncia a su puesto universi-
tario de ayudante de catedra, que nunca mas
podra recuperar. Costa sera en 1882 encarga-
do de dirigir desde el Boletin de la Institucion

Libre de Ensenanza (B.I.LL.E.), como director,
el homenaje necrolégico a Darwin.

3. La obra de COSTA, como se sabe, es
muy extensa, acercandose al medio centenar
de libros y al medio millar de articulos. Su
edicion a veces se complico, sea porque sus
trabajos de revistas se publicaban luego en
forma de libros —aprovechando a veces in-
cluso las galeradas anteriores, como en el ca-
so del «Derecho consuetudinario» de 1879 ya
hizo por dos veces, en 1885 y en 1898 —, o
sea porque las ediciones posteriores han or-
denado los materiales de otro modo —caso
de la Coleccién editada por su hermano To-
mas, luego de morir Joaquin—. Por ello mis-
mo, el historiador hispanista inglés George J.
G. CHEYNE dedic6 su tesis doctoral simple-
mente a ordenar bibliogrdficamente la obra
de Costa, en 1972, publicando una traduc-
cién ampliada en 1981 en la editorial Guara
de Zaragoza: esta editorial ha publicado mas
de una docena de tomos de las «Obras de
Joaquin Costa», a partir de 1981.

4. A nivel de literatura del Siglo de Oro,
cf. mi «;Literatura, Historia o Antropologia?
A propésito del mestizaje en los Andes y la
obra del inca Garcilaso», Revista Anthropolo-
gica, n° 10 (Lima, 1992). Me he ocupado del
problema de la antropologia de los escritores
(Baroja, Azorin y Valle-Incldn) en «Por una
valoracién antropoldgica de la obra literatia:
literatura y pueblo madrileno», introduccion
a una sesion coordinada por mi en las Segun-
das Jornadas de Antropologia de Madrid:
Malestar cultural y conflicto en la sociedad ma-
drilefia. Madrid, Comunidad de Madrid,
pp.115-130, 1991. Finalmente, he discutido la
gran incidencia de la literatura en la antropo-
logia en el escritor peruano José Maria Ar-
guedas, en «Arguedas en Espana o la condi-
cion mestiza de la Antropologia», en Maruja
MARTINEZ y Nelson MANRIQUE (EDS.)
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Amor y Fuego. José Maria Arguedas, 25 afios
después. Lima, Desco, Cepes y Sur, 1995, pp.
23-55. Creo que deriva de este trabajo la idea
de la antropologia como disciplina mestiza, y
resulta pertinente ahora porque Arguedas
fue muy influido como antropélogo por Cos-
ta. Costa mismo publicaria en 1910 una no-
vela arqueoldgica (Ultimo dia del paganismo...)
y proyecté otras, en la linea de los Episodios
nacionales de Galdés: esta faceta de escritor
ha sido tratado de modo sistematico por
Agustin Sanchez Vidal. Cf. su «Una patria de
tinta: el legado novelistico de Costa», en ]. M.
MATA CASTILLON (Ed.) El Legado de Costa,
Zaragoza: Min. de Cultura y Dip. Gral. de
Aragodn, 1984, pp. 29-67. Igualmente Leonar-
do Romero Tovar, «La novela regeneracio-
nista de las ultimas décadas del siglo», en
VV.AA., Estudios sobre la novela espafiola del si-
glo XIX, Madrid: C.S.1.C., (1977), pp. 15-164.

5. Robert H. LOWIE, Historia de la Etnolo-
gia, México, Fondo de Cultura Econémica,
1946 (reimpresiones de 1974 y 1981). Denys
HAYS, From Ape to Angel. An informal history
of Social Anthropology. New York: Alfred
Knopf, 1958, y 4 reimpresiones hasta 1971.
Existe traduccién castellana, creo que de
Buenos Aires, 1965. Angel PALERM, Historia
de la Etnologia: los evolucionistas, México; Cen-
tro de Investigaciones Superiores, Instituto
Nacional de Antropologia e Historia, 1976.
Marcel MAUSS, «Ensayo sobre los dones...»,
en Sociologia y Antropologia, Madrid: Tec-
nos,1971, reimpres. 1979. M. MAUSS, Intro-
duccién a la Etnografia, Madrid: Ed. Istmo,
1971, reimpres. 1974. Bronislaw MALI-
NOWSKI, Crimen y costumbre en las sociedades
primitivas, Madrid: Paidos, 1979.

6. Le preceden los grupos de «Filésofos de
la historia y economistas politicos», de «Na-
turalistas y arquedlogos», y el de «Utépicos,
Sociélogos y Socialistas». En los dos tomos
restantes de esta Historia de la Etnologin —pu-
blicada en 3 vols. en 1974, 1976 y 1978, dedi-

cados respectivamente a Precursores, Evolu-
cionistas y Profesionales, luego reproducidos
conjuntamente en México/Espana por la Ed.
Alhambra S.A.— se procede asi mismo a di-
vidir a los autores en grupos, dentro de cada
uno de los cuales incluye a unos cuantos au-
tores (de media a una docena de promedio),
con comentarios en cada caso a modo de
prologo. Normalmente introduce unos co-
mentarios generales al grupo en el primero
de los autores seleccionados, como en este
caso ocurre con Bachofen, el primero de los
abogados seleccionados. Tiene interés reco-
nocer que es casi la tinica historia profesional
original en castellano que se atreva a com-
pendiar una versién internacional de la mis-
ma —ademas de Julio CARO, la otra obra de
que disponemos es la de Manuel MARZAL,
editada primeramente en Pert y luego en
Anthropos (Barcelona), y sigue bastante el
modelo de su maestro PALERM—. Cierta-
mente es conocida en las referencias biblio-
gréficas norteamericanas, y tiene un alto gra-
do de originalidad y atrevimiento
intepretativo. No es el menor de sus méritos
haber incorporado autores espafioles en la
lista, siendo Costa el tnico del volumen de
los evolucionistas. En el tomo anterior de
«precursores» hubo muchos, clasificados co-
mo viajeros, misioneros o utopicos.

7. A este respecto, tengo in mente el pos-
tulado de Friedrich BARTH en Los grupos ét-
nicos y sus fronteras (México, F.C.E.), aplicado
a las sociedades ‘primitivas’. Ignoro si algu-
na bibliografia antropolégica o histérica ha
aplicado el esquema dindmico de Barth al
surgimiento de las naciones occidentales en
el s. XIX, que seria en mi opinién igualmente
pertinente. Tengo la impresiéon que ha pri-
mado mads el esquema cognitivo de Ander-
son («Imagined Nations») que el de Barth;
pero quisiera que constara el precedente de
Arthur M. HOCART, en su ensayo «Esnobis-
mo», de 1946, incluido en su coleccién de
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1952 «The live-giving mith», traducido por
Alberto Cardin en Siglo XXI como Mito, ri-
tual y costumbre. Ensayos heteroxos (Madrid,
1975), pp. 180-194. Se trata de una inteligente
aplicacién de Tarde, Mauss y Veblen a los fe-
nomenos nacionalistas.

8. Juan LOPEZ MORILLAS, «Preludio del
98 y literatura del desatre», en IDEM, Hacia el
98; literatura, sociedad, ideologia. Barcelona:
Ed.Ariel, 1972, p. 250-1. Parcialmente reprodu-
cido en J.C.MAINER, Modernismo y 98, tomo 6
de F. RICO, Historia y critica de la Literatura es-
paitola, Barcelona, Ed. Critica, 198 , pp. 11-17.

9. Todavia en la conocida enciclopedia de
la Pléiade, Ethnologie Générale, de Jean POI-
RIER (Paris, 1968) se dedicaban varios articu-
los a la llamada «Etnologia Juridica»: uno
primero a cargo de Henry LEVI-BRUHL (pp.
1.111-1.179), precedido por una «Introduc-
tion a I’Ethnologie de l'appareil juridique»
del propio director (1.091-1.110) y seguido de
otro capitulo sobre «L’acculturation juridi-
que», a cargo de Michel ALLIOT (1.180-
1246). Estos tres capitulos forman parte de
un apartado mayor, titulado «Les disciplines
ethnologiques» (pp. 527-1.390), donde entran
la fisica, la social y cultural, la tecnologia cul-
tural, la mitologia, la etnomusicologia y uno
final sobre «Problemas de etnografia euro-
pea»

10. El propio LEVI-STRAUSS, en la intro-
duccién a las obras selectas de Mauss bajo el
titulo de Sociologia y Antropologia (Madrid,
Tecnos, 1979), comenta esta nota de Mali-
nowski, ironizando sobre la independencia
del juicio teérico de Malinowski, que afirma
coincidir por su cuenta con el de Mauss. Cf.
1979, pp. 29 y 31. También se hace eco del af-
faire Evans-Pritchard en su Historia del pensa-
miento antropolégico, Madrid: Catedra (1987),
pag. 243. Historia utilisima para este debate,
al senalar la capacidad de Mauss para reno-
var los estudios juridicos y religiosos, y para
otros mds de la tradicién inglesa.

11. Un caso extremo en el mundo gallego
seria el de José M* CARDESIN DIAZ en su
trabajo sobre su paisano el abogado Garcia
Ramos, premio de la Academia de Ciencias
Morales por dos veces, donde se trata de
probar que no se trata de un trabajo antro-
polégico, dado que el autor es un abogado
de oficio, ni tampoco de una informacién
creible porque el autor proyecta sus ideas
catdlicas sobre las instituciones populares
analizadas. Trabajo excelente, pero al servi-
cio de empresas demasiado jacobinas y ma-
niqueas: «Entre el regionalismo juridico y el
catolicismo social: el derecho consuetudina-
rio en Alfredo Garcia Ramos (1908-1910)»,
en Justo G. BERAMENDI (Coord.) Galicia e
a historiografia. Santiago de Compostela,
Toérculo Ediciéns, 1993, pp. 211-242. Agra-
decido a X. M. Gonzalez Reboredo por faci-
litarme este trabajo.

12. Parece tratarse de una inclinacién logi-
ca para un texto presentado como tesis doc-
toral en un departamento de Filosofia, donde
el autor dicta cursos de Historia de la Filoso-
fia, pero es posible que se trate mds bien de
una sobrevaloracién de las facetas ideoldgi-
cas sobre las disciplinares. En 1977 publicé
Diego NUNEZ una seleccién de textos espa-
noles relacionados con la teoria darwinista,
donde también inclinaba la balanza de su
analisis del lado de los baremos ideoldgicos
y en menosprecio de los disciplinares, que
eran tan importantes como los otros para en-
tender los éxitos en ciertos circulos o Faculta-
des universitarias, y los periodos o territorios
de vigencia del darwinismo. El darwinismo en
Espafia, Madrid, Castalia,. Cf. mi resefia en
Llull, Boletin de la Sociedad Espaiiola de Historia
de las Ciencias., 2, pp. 127-129 (1978). Diego
Nunez fue alumno de la Escuela de Antropo-
logia de Madrid, dirigida por C. Esteva, en el
curso 67-68, si bien no consta siquiera el tér-
mino Antropologia entre los «datos del au-
tor» (p. 6).
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13. Mariano PESET, cualificado testigo del
fenémeno de la relacion entre historiadores
del derecho y de la ciencia afirma: «En gene-
ral, estamos bastante atrasados en el conoci-
niento de las doctrinas de los juristas hispa-
nos (...) escasamente leidos por los actuales
investigadores. La razon esta en que la histo-
ria del derecho se ha centrado en exceso en
las leyes, y la doctrina sélo se recoge como
complemento e ilustracion de las soluciones
legales. A diferencia de la historia médica o
cientifica, en donde los autores son el centro,
en la historia juridica queda mucho por ha-
cer». Cf. «Catedraticos juristas: formacion y
carrera», Bulletin Hispanique, 97 (1): 268. (Bor-
deaux, 1995).

14. Recientemente acaba de salir publica-
do un proyecto de investigacion suyo, reali-
zado a continuacién de su tesis sobre los in-
formes ambientales realizados por los
médicos rurales. La Catalunya rancia. Les con-
dicions de vida material de les classes populars a
la Catalunya de la Restauracio, segons les topo-
grafies mediques, Barcelona, Ed. Altafulla,
1996.

15. Luis CALVO, EI «Arxiu d'Etnografia i
folklore de Catalunya» y la Antropologia Catala-
na. Barcelona: Consejo Superior de Investiga-
ciones Cientificas, 1991. IDEM, Tomas Carre-
ras i Artau o el tremp de I'etnologia catalana,
Barcelona: Abadia de Montserrat, 1994. La
consulta directa de fuentes histérico-juridicas
vale para considerar mas, por ejemplo, las li-
mitaciones del modelo de estudio consuetu-
dinario de la escuela de Savigny, y de la pro-
pia escuela juridica catalana —que salen
fugazmente en boca de Victori Santamaria—,
o para conectar con el gremio juridico el de-
sarrollo de la escuela catalana del sentido co-
mun, o incluso el desarrollo de la Psicoetno-
grafia: enorme cantera historiografica por
explotar, e intimamente conectada con el gre-
mio juridico, y con la escuela de Costa (Alta-
mira y Unamuno, especialmente).

16. En la pag. 57, nota 71 Luis CALVO
(1991) echa en cara a J. R. Llobera (1983,
1984) su consideracién de que el «Volks-
geist» —Llobera dice «Volkgeist» todo el
tiempo— ha influido en la ideologia naciona-
lista catalana «a través de la literatura [como]
la via principal, mas nosotros planteamos el
peso de la jurisprudencia en la introducién y
difusion de tal idea». Creo que Llobera se re-
fiere en 1983 (p.29-30, no tan claramente en
1984, su extracto) varias veces a los abogados
y a Savigny, pero en todo caso ese comenta-
rio de Calvo es claramente expresivo de su
voluntad de énfasis en la via juridica, y su
idea es justa respecto de que no ha sido sufi-
cientemente considerada por sus colegas. En
ello creo que Calvo proyecta sobre su contor-
no nacional la misma mirada critica que Ca-
rreras Artau sobre sus paisanos folkloristas,
el ser demasiado literatos: critica ‘nomotéti-
ca’ de Carreras, que no habia sido un perso-
naje reconocido hasta el momento en el
ambito catalan de la historiografia antropolé-
gica, aparentemente por razones ‘nomotéti-
cas’. Creo que fueron en realidad razones
ideolégicas, igualmente contradictorias, las
que llevaron a los antropélogos catalanes
progresistas en los 80 a preferir mas bien a su
discipulo Batista i Roca, paraddjicamente un
neo-catdlico radical. Hasta ahora, sin embar-
go, no he visto suficientemente considerado
en la historiografia antropolégica catalana el
‘hispanismo’ de Carreras (menos A. Aguirre,
1992, dedicatoria), que es lo que aparente-
mente le opuso a su discipulo. La tnica ex-
cepcion a esta ausencia de estimacién de las
tradiciones juridicas, previa a Calvo, seria la
de Xavier ROIGE I VENTURA, «Els juristes y
la familia catalana», L'Aveng, 132 (Des.1989),
pero sin estimar particularmente a Carreras,
y viendo sobre todo en sus aspectos idealis-
tas —«pairalistas» o patriarcalistas— las re-
flexiones e investigaciones juridicas sobre la
familia catalana tradicional. Agradezco a Jo-
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an Prat la referencia, a partir de la cual he re-
visado ampliamente esta excelente revista
catalana. Aqui se publicé completo de J. R.
LLOBERA «La idea del Volkgeist com a ele-
ment definidor. La formacié de la ideologia
nacionalista catalana» , L’Aveng, 63, pp. 24-35
(Set., 1983), del que conservo un extracto so-
lamente en el Homenaje a A. Palerm, coordi-
nado por N. ESCANDELL e I. TERRADES
(Barcelona: Abadia de Montserrat, 1984). Pa-
rece en principio poco apropiado con el pen-
samiento de Palerm infravalorar lo juridico
en la historia antropolégic, y sobre todo in-
fravalorar las estructuras y coyunturas eco-
noémicas en el discurso nacionalista.

17. «Panorama de la Antropologia en As-
turias» y «La contribucién del krausismo al
desarrollo de la antropologia en Espana: el
protagonismo de la Universidad de Oviedo»,
en el Boletin del Real Instituto de Estudios Astu-
rianos, respectivamente pp. 769-817 (1990) y
497-509 (1993). Y «Aportacion universitaria
ovetense a la historiografia juridica», Actas
del primer congreso de bibliografia asturiana
(1989), Oviedo, Principado de Asturias, 1992,
p. 166-200.

18. Juan José GIL CREMADES, El Refor-
mismo social. Krausismo, escuela histérica, neo-
tomismo. Barcelona: Ariel, 1969. IDEM, Krau-
sistas y liberales. Madrid, Ed. Dossat, S.A.,
1975y 1981.

19. Aspecto general e historico de la obra de
Costa. Conferencia [...]. Bilbao, Imp. F. Vido-
rreta, 1912, p. 1920.

20. R. ALTAMIRA, «El método positivo
en el Derecho civil», La nueva ciencia juridica.
Antropologia, Sociologia (Madrid, 1992), I: pag.
81 y 132-3. [Incluido naturalmente en G.J.G.
CHEYNE, El renacimiento ideal. Epistolario de
Joaquin Costa y Rafael Altamira 1888-1911. Ali-
cante: Inst. Gil Albert, 1992,p. 110. Edicion al
cuidado de R. Asin, gran experto en Altami-
ra).

21. G. J. G. CHEYNE, «Altamira, corres-

ponsal de Costa», Bulletin Hispanique, 1966,p.
360.

22. «Joaquin Costa como historiador del
Derecho», publicado péstumamente en 1925
en la prestigiosa revista del Centro de Estu-
dios Histéricos Anuario de Historia del Derecho
Espafiol, 1:5-12, y reproducido en el tomo III
de las Obras de E. de Hinojosa, pp. 469-74 del
tomo III, «Estudios de sintesis». Madrid: Pu-
blicaciones del Instituto Nacional de Estu-
dios Juridicos, del C.S.I.C. y Ministerio de
Justicia. Citas passim.

De todas las necrologias que he leido, creo
que es la mas informada, sintética, y sincera.
Ocupa el extremo contrario a la de Unamuno,
que hablé de si mas que del muerto, y cuya
vida quiso presentar al servicio de su progra-
ma contra Ortega y el europeismo. Como de
todo hermoso tronco , se saca lena para mu-
chos fuegos..., todavia hoy. Desgraciadamen-
te, lef el homenaje de Unamuno el primero de
todos, y tuve que trabajar mucho para recom-
poner las piezas del drbol caido. Hoy llego a
sospechar, a pesar de mi admiracién a don
Miguel, que llegé a sentirse amenazado inter-
namente de que el aragonés mereciese mads
una cdtedra que él; lo que en ultimo término
revela su gran capacidad intelectual y ética. Y
mas valor que el Guerra. He tratado de Una-
muno y Costa en un trabajo publicado en la
revista del Instituto Ganivet de Granada Fun-
damentos de Antropologia, n" 1 (1992), pp. 45-
63, un trabajo redactado esencialmente en
1984 para al Congreso antropolégico de S. Se-
bastian. Costa se declaraba europeista, racio-
nalista y discipulo de Costa desde muy pron-
to, hacia 1895, cuando escribe su «En torno al
casticismo» . Luego sigue siendo costista, pe-
ro desde Opticas menos cientifistas. Queda
por estudiar lo que le quedé de antropélogo
—o demético, como le gustaba definirse—
desde la muerte de Costa. Nunca despotricd
de la antropologia, como lo hizo de la socio-
logia y del ejército modernista que dominé
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Espana en el primer tercio del siglo. En esto
se parecié mucho a Julio Caro Baroja, su pai-
sano, que por otra parte aborrecia a los abo-
gados, incluido Costa, por demasiado siste-
maticos y organicistas.

23. «Costa y el Derecho», en ]. M. MATA
CASTILLON (Ed.) El Legado de Costa, Zara-
goza: Min. de Cultura y Dip. Gral. de Ara-
gon, 1984, pp. 101-110. Cita en pags. 106-7. El
autor traté de este tema en su larga introduc-
cién a la obra de Costa La libertad civil y el
Congreso de Jurisconsultos Aragoneses, original
de 1883, y republicada en Zaragoza: Guara,
1981. Fue también en 1978 el tema de su lec-
cién inaugural de profesor Agregado, Joaquin
Costa y el Derecho aragonés (Libertad civil, cos-
tumbre y codificcion). Facultad de Derecho de
Zaragoza, 42 pp. Una vision sintética del
problema en el Manual de Historia del Derecho
Espaiiol, de Francisco TOMAS Y VALIENTE,
Madrid: Tecnos, 1979 y especialmente en
Juan VALLET DE GOYTISOLO, Metodologia
juridica. Madrid: Editorial Civitas S.A., 1988.
En la tesis doctoral de Luis CALVO, op. cit.
(nota 15), se recoge un debate entre Victorino
Santamaria, Tomas Carreras Artau y la Es-
cuela de Savigny catalana al respecto, publi-
cado en la Revista Juridica de Catalunya, don-
de destaca el mérito particular de los
seguidores hispanos de Costa. Si bien Costa
reconoce ampliamente el peso de las tradi-
ciones literarias alemanas, que parten de
Herder y Grim. Vid. su Poesia Popular, 1981,
passin.

24. «Les trois humanismes» en Anthropolo-
gie structurale deux., Paris: Plon, 1973. Tradu-
cida por Siglo XXI, 1979.

25. Fco. TOMAS Y VALIENTE, Manual ci-
tado en nota 23, pags. 305-6.

26. «Joaquin Costa como etnodgrafo. Una
vision panordmica. Revista de Dialectologia y
Tradiciones populares, tomo XLVII, pp. 45-71
(1992). En ese numero se indican otros traba-
jos costistas mios, y se hace un resumen del

mismo en el Diccionario histérico de la Antro-
pologia Espariola, coordinado por Carmen OR-
TIZ y Luis A. SANCHEZ, en Madrid:
C.S.I.C, 1994. Como se dice alli, esta vision
panoramica trata de avanzar en los estudios
sobre Costa, que requieren estudios colecti-
vos e intensos. Pero en este congreso es posi-
ble que urja mas discutir como hacerlos, que
mirar satisfecho a lo hecho.

27. «El discurso antropolégico y el discur-
so folklérico en el Estado Espanol: un ensayo
de caracterizacién» Ms. presentado en el
Congreso antropolégico de Alicante, 62 pp.
publicado en J. PRAT, U. MARTINEZ, J.
CONTRERAS e 1. MORENO (Eds.) Antropo-
logia de los pueblos de Espafia. Madrid: Taurus,
1991

28. El propio Angel AGUIRRE considera
respecto de este trabajo publicado de Prat
que, «a pesar de los numerosos silencios [...]
este bosquejo introductorio es aceptable, di-
déctico y sugerente’, en una de las muchas
resenas que publica en su Anuario de Historia
de la Antropologia espafiola (Barcelona, 1992),
1, p. 73c. Los manuales de AGUIRRE aludi-
dos en nuestro texto son La Antropologia cul-
tural en Espaiia, Barcelona: Promociones y
Publicaciones Univesitarias, S. A., 1986, y su
2" edicién , muy variada, Historia de la Antro-
pologia espariola, Barcelona: Ed. Boixareu Uni-
versitaria, 1992.

29. Amando DE MIGUEL, «Las primeras
encuestas en Espana», en Politica y sociedad.
Estudios en homenaje a Francisco Murillo Fe-
rrol, Madrid: CIS y Centro de Est. constitu-
cionales, 1987, vol. II, pp. 703-709. El autor,
aficionado a incursiones histérico sociolégi-
cas, se refiere al precedente costista de la
encuesta del Ateneo en 1901 sobre Caciquis-
mo. Me ha sorprendido la ausencia casi ab-
soluta de referencias antropolégicas en el
homenaje a un jefe de una escuela que ha
concedido alguna atencién a la antropologia
(Enrique Luque).
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30. Si se revisa el texto de José CASTILLE-
JO, secretario general de la Junta de Amplia-
cion de Estudios e Investigaciones cientificas
(Guerra de ideas en Espaiia, Madrid, Biblioteca
de la Revista de Occidente, 1976), que fue
publicado en inglés, en Londres durante la
guerra civil (1937), se vera la preocupacién
por la competencia del Institut d’Estudis Ca-

talans, y la politica autonomista de la Gene-
ralitat. Cf. especialmente pp. 110-11. Sobre el
no bilingtiismo educativo con lenguas ex-
tranjeras, ver p. 129. La ]J.A.E. envié unos
2000 pensionados al extranjero, y colabord
con instituciones norteamericanas en Madrid
para llevar adelante un Instituto Interna-
cional de Ensenanza durante la Republica.
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EL DISCURSO JURIDICO EN LOS
ORIGENES DE LA ANTROPOLOGIA
SOCIAL EN ESPANA. EL CASO

DE ASTURIAS COMO EXPONENTE

Introduccién

Cuando se traza el panorama histo-
riografico de la antropologia social en
Espana, comtinmente se distingue la
presencia de una serie de discursos dis-
ciplinares que han concurrido de mane-
ra heterogénea en la conformacién de la
antropologia social. Aunque existen dis-
crepancias en la valoracion del significa-
do de estos discursos, parece haber
acuerdo en que la contribucién natura-
lista resulté substantiva en la génesis de
la antropologia social en la Espana deci-
mondnica, si bien se reconoce que otros
discursos como el socioldgico y el filoso-
fico hubieron de jugar un papel relevan-
te. Entre las causas de esta preponderan-
cia naturalista, se hallan las que se
derivan del hecho de que fuera el darwi-
nisnio uno de los catalizadores mas acti-
vos del surgimiento de la antropologia
(J. Prat, 1991: 14-20).

Sin embargo, es frecuente que se re-
legue el significado del discurso juridi-
co, cuando parece haber tenido una
singular importancia, al igual que suce-
di6 en otros paises europeos —]J. J. Ba-
chofen, H. Maine, J. F. McLennan,
etc.— y en Norteamérica —L. H. Mor-

ELoy GOMEZ PELLON
Universidad de Cantabria

gan, por ejemplo—. Ciertamente, A.
Machado y Alvarez, F. Rodriguez Ma-
rin, A. Posada y otros distinguidos pio-
neros de la antropologia social en Es-
pana también eran juristas, sin dejar de
mencionar a J. Costa, que al inspirar es-
te Congreso me mueve a efectuar la
presente reflexién.

El clima intelectual propiciado por el
siglo de la Ilustracién, a partir de una
racional sistematizacién del conoci-
miento acumulado durante siglos, ha-
bria de producir extraordinarios frutos
en el siglo XIX en los diversos campos
del saber que tenian por objeto el estu-
dio del ser humano y de la sociedad.
Mientras el catdlogo de los seres vivos
terminaria por dar lugar en dicha cen-
turia a una teoria de la evolucién biolé-
gica, la vasta némina de las culturas
conocidas acabaria desembocando en
una teorfa de la evolucién social. A la
misma coadyuvaron tanto la propia es-
peculacién filoséfica, como el pensa-
miento naturalista, al considerar a este
ser humano el mas acabado de la esca-
la zoolégica, como el pensamiento so-
ciolégico que fraguaba en la segunda
mitad de la centuria decimondnica, y
como el pensamiento juridico.
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En consecuencia, las nuevas teorias
sociales y culturales estaban cobrando
vida al calor de las doctrinas evolucio-
nistas que se consagran en los anos cen-
trales del siglo XIX, mas animadas, si ca-
be, por los postulados darwinistas, que,
por cierto, no eran sino la consecuencia
de tales doctrinas, las cuales, vigentes en
buena medida desde los tiempos ilustra-
dos, estaban teniendo en H. Spencer a
uno de sus grandes valedores. Pues
bien, uno de los campos sobre el que es-
taban recayendo muchas de las grandes
controversias era el de las normas, en
cuanto su interpretacioén resultaba cru-
cial para entender el ordenamiento de la
vida social de los seres humanos. La
existencia de normas y, consecuente-
mente, de la coaccion que garantice su
cumplimiento, conducia a otro debate
no menos intenso cual era el relativo al
origen del Estado.

Las conjeturas sobre aspectos tan cru-
ciales como los normativos y los relati-
vos a la génesis del Estado harian recaer
sobre el campo juridico una buena parte
de las teorias antropoldgicas. Més atn,
los juristas se hallaban especialmente
predispuestos para el estudio de temas
tan inherentes a su quehacer como los
de la familia, el matrimonio, el parentes-
co, la sucesion y la herencia, la propie-
dad, etc., por lo que no extrana que se
convirtieran en precusores de un conoci-
miento que, corriendo el tiempo, seria
fundamental para la antropologia social.
Asi se comprende que H. Morgan y . F.
Mc Lennan se revelaran como teéricos
de la antropologia mientras desempena-
ban, respectivamente, sus profesiones de
abogados en Nueva York y en Kent, y en
otros casos, como el de H. Maine al
tiempo que enseiaba derecho en la Uni-
versidad de Cambridge.

Los antecedentes iushistoricistas

En Europa, por otro lado, la eclosién
de la antropologia entre los juristas
presenta algunas particularidades que
la diferencian de Norteamérica. Aparte
de que en las viejas universidades eu-
ropeas las distintas escuelas, herederas
de una larga tradicion, pugnaban por
una supremacia que las habia permiti-
do aquilatar cada vez mas sus posicio-
nes, la coyuntura politica crearia en el
siglo XIX las condiciones idéneas para
situar al derecho en el epicentro de un
enconado debate. Los estados europeos
fueron empenandose gradualmente en
la creacién de un derecho técnico, de
cardcter unitario, que si bien resultaba
sistemdtico no dejaba de ser un tanto
abstracto. El proceso por el cual este
derecho cobraba carta de naturaleza se
denomina codificacién, y era el resulta-
do de la concepcion iusnaturalista que
se habia ido imponiendo poco a poco,
principalmente tras el éxito de la codi-
ficacion napoleodnica llevada a cabo en
Francia. Esta concepcién se oponia a
las recopilaciones o colecciones de le-
yes que los estados habian venido rea-
lizando durante mucho tiempo, en las
cuales la presencia secular de las dis-
tintas normas aseguraba el manteni-
miento de los antiguos y fragmentarios
derechos.

El crecimiento del fenémeno codifica-
dor que, por tanto, relegaba claramente
este derecho antiguo, abrié una larga
discusion entre los juristas que permitié
el nacimiento de la llamada Escuela his-
torica del derecho, que enarbolaria con
fuerza la bandera de la tradicién juridica
y cultural. El nacimiento de esta escuela
se produjo en la Alemania del primer
cuarto del siglo XIX, alli donde las posi-
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ciones se hallaban mas enfrentadas, ge-
nerando una clara polarizacién entre
quienes eran partidarios de la unifica-
cién nacional, y por tanto defendian la
necesidad de crear un derecho codifica-
do nuevo, y quienes propugnaban la
continuidad del derecho tradicional. Al
frente de estos tiltimos se situara el rele-
vante romanista Federico Carlos de Sa-
vigny, cuyo escrito De la vocacidn de
nuestro tiempo para la legislacion y la cien-
cia del derecho, publicado en Heidelberg
en 1814, ademads de ser la réplica al na-
cionalismo juridico de Thibaut (J. Stern,
1970), se convertiria en algo mas que el
simbolo de una protesta.

En realidad, la Escuela histérica del
derecho no era sino la eclosién conse-
cuente a un largo periodo de elabora-
ciones tedricas, que arrancaba de Nie-
buhr y que alcanzara su madurez con
Savigny en los circulos universitarios
de Maguncia. Mas lo que resultara
determinante para el éxito de la co-
rriente serd la vinculacién a la misma
de algunos grandes juristas alemanes
de la época, como Eichhorn, y maés di-
rectamente por lo que concierne a la an-
tropologia de Jacobo Grimm. Este tlti-
mo, discipulo y seguidor entusiasta de
Savigny, pasaria a integrar —con Eich-
horn— la rama germanista de la Escue-
la, separdndose un tanto de la postura
romanista de su maestro, tal como se
desprende de la famosa leccién pro-
nunciada en la Universidad de Berlin
en 1841 Sobre las antigiiedades del derecho
alemdn. La medida de esta separacion
venia dada por la distancia existente
entre la vocacién universalista de los
romanistas y el particularismo naciona-
lista de los germanistas.

Seria, precisamente, esta corriente de
la Escuela histérica del derecho, la de los

germanistas, la que fijaria su mirada con
especial intensidad en la dimensién po-
pular de la cultura, tanto en su vertiente
juridica —dentro de lo que se denomi-
naria arqueologia juridica—, como en la
extrajuridica. Por eso, al lado de su inte-
rés por las practicas y los usos consuetu-
dinarios, en su actividad mostrarian una
singular atencién por la tradicién oral, y
singularmente por los refranes y los
cuentos. Bien conocida es, al respecto, la
magna labor llevada a cabo por Jacobo y
Guillermo Grimm en el campo de los
cuentos populares germanicos, tanto en
lo concerniente a la descripcion como al
andlisis comparado. Todo ello condujo a
los Grimm a poner de manifiesto el sig-
nificado de la lengua como alma del
volksgeist, esto es, del llamado espiritu
popular que animaba la Escuela histéri-
ca.

De esta manera, la Escuela histérica
del derecho vino a converger con los in-
tereses de otras disciplinas que aboga-
ban por el estudio de idénticas cuestio-
nes. Ciertamente, que aunque el objeto
de estudio de estos investigadores del
volksgeist estaba tan cerca de lo que iba a
ser la antropologia socio-cultural en el
futuro como de lo que seria el folklore
tras su nacimiento a mediados del siglo
XIX, el profundo caracter cientifico de la
escuela alemana la aproximaria mas a la
primera que al segundo. En cualquier
caso, el rigor cientifico de los trabajos ju-
ridicos y filolégicos de estos investiga-
dores alemanes, en los que se descubre
la huella de la interpretacién evolucio-
nista, terminaria por anticipar una aca-
bada metodologia y por estimular el
quehacer de numerosos estudiosos euro-
peos.

Precisamente, otro de los alumnos
distinguidos de Savigny seria el jurista,
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y precursor de la antropologia moderna
J. J. Bachofen, que entusiasmado por la
obra del mismo se iniciaria en la arque-
ologia y en la historia juridica, desem-
bocando posteriormente sus trabajos en
la antropologia. Curiosamente, su obra
mas reconocida, Das Mutterrecht (1861),
muestra a las claras la filiacién roma-
nista de su maestro, en cuanto sus re-
ferencias proceden casi exclusivamente
de la historia romana y de la clasica en
general. Con Bachofen, el universalis-
mo romanista de Savigny habia desem-
bocado en un universalismo antropolé-
gico, que mas tarde se harfa patente en
el vasto conocimiento que este jurista
poseeria de la literatura etnografica de
la época, sin duda soliviantado por la
lectura de los trabajos de otros antropo-
logos juristas, como McLennan y Mor-
gan.

La decisiva influencia del krausismo

En los anos centrales del siglo XIX tie-
ne lugar en Espana una renovacién de
las ideas, que permitira la introduccion
y el desarrollo de diversas doctrinas in-
telectuales vinculadas al clima de pro-
greso que se percibia en el pensamiento
europeo. Tales doctrinas redundaran en
un creciente interés por el estudio del
hombre en el sentido mas amplio del
término, tanto mostrando al ser humano
como un ente fisico situado en la escala
bioldgica, como mostrandolo en tanto
individuo social portador de cultura. En
todo caso, se trataba de una reflexion,
positivamente fundada, que iba mas alla
de la antropologia especulativa, preconi-
zada por Kant y sistematizada por He-
gel, en su deseo por verificar muchas de
las hipoétesis planteadas por ésta. No es

extrano, por tanto, que cultivadores de
las més diversas disciplinas se interesa-
ran por la naciente antropologia, ni tam-
poco que entre ellos se encontraran los
juristas, entregados al estudio de la vida
de las normas, y cuyos estudios a menu-
do devienen en un derecho comparado
de las distintas sociedades.

Una razoén singular hizo, ademads, que
en Espana los juristas jugaran un papel,
mas decisivo si cabe, en la difusién de
los conocimientos antropolégicos. Esta
razén viene dada por el éxito que ines-
peradamente alcanzé en Espana la filo-
sofia alemana del krausismo, cuya pre-
sencia en otros paises, incluido el propio
de origen fue casi nula. Se trata de la fi-
losofia del pensador alemén F. Krause,
la cual se contiene esencialmente en una
temprana obra este autor, que escrita en
1811 se titula Ideal de la Humanidad para
la vida. La obra, exponente de un singu-
lar panteismo, agrandaria su influencia
en Espana después de ser vertida al cas-
tellano en los anos centrales del siglo
XIX por el filésofo y jurista J. Sanz del
Rio, profesor de la Universidad Central
de Madrid, que tras resultar persuadido
por el espiritu del krausismo durante su
estancia en la Universidad de Heidel-
berg se convertiria en el introductor de
sus postulados en Espana.

La citada obra de Krause que, a la sa-
z6n, pasaria a contener el alma del krau-
sismo, era propia de un antiguo discipu-
lo de Fichte y de Schelling, que a la
postre recogia una marcada influencia
hegeliana, en la cual se apreciaba el es-
fuerzo por elaborar una ontologia parti-
cular que, antes que nada, trataba de su-
perar el criticismo de Kant (J. Lopez
Morillas, 1956 y 1980). El libro, a pesar
de la temprana fecha en que fue escrito,
abogaba por los postulados transformis-
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tas y evolucionistas, presentando un ca-
racteristico corte bioldgico, en aras de la
analogia que se establecia entre los orga-
nismos fisicos y las instituciones juridi-
cas y sociales. La sintesis del pensamien-
to krausista seria dada a conocer por J.
Sanz del Rio en unas expresivas Leccio-
nes sobre el sistema de filosofia analitica de
F. Krause, en 1849.

Fue de este modo cémo la catedra de
Historia de la Filosofia de la Universi-
dad Central de Madrid se convirtié en
el caldo de cultivo de una doctrina co-
mo la krausista que pronto conoceria
una extraordinaria expansién. La es-
pléndida formacién del maestro iba a
concitar la atencién de sus discipulos
en la catedra, sobre todo a partir de
1860, imbuidos por un ideal que los
comprometia en el afan renovador del
horizonte cultural y politico de Espana.
El gran atractivo del krausismo iba a
residir en su fuerza para hacer del “ra-
cionalismo armoénico” que predicaba
una praxis, cuyos limites no eran otros
que los de la propia finitud humana.
Era, en suma, una doctrina extraordi-
nariamente versatil, por cuanto lejos de
quedarse en una mera especulacién so-
bre el ser, sobre la vida y sobre la socie-
dad, proponia la aplicacién de sus
principios a la casuistica del mundo
real.

La teoria krausista venia a postular
un organicismo, de implicaciones evolu-
cionistas, segun el cual las multiples ins-
tituciones sociales no son otra cosa que
los 6rganos de un gran organismo, el
cual a modo de unidad metafisica con-
forma la sociedad civil que posibilita la
conexién de aquellos, gracias a su capa-
cidad para segregar las normas que son
la vida del derecho. La armonia queda
garantizada cuando las normas de la

unidad superior no entran en contradic-
cién con las que rigen el funcionamiento
interno de los érganos, en una suerte de
organicismo arménico. Asi se explica el
sesgo juridico del krausismo desde sus
mismos origenes, al que no era ajena la
formacién de J. Sanz del Rio. Anadida-
mente, se trataba de un juridismo de
rostro humano, que en su ansia de cono-
cimiento de la sociedad se interesaba
por la bisqueda de la antropologia y la
sociologfia.

En los anos sesenta, la filosofia krau-
sista fue calando en la intelectualidad
universitaria espanola, especialmente a
partir de las ensefanzas de los antiguos
alumnos de Sanz del Rio, tales como F.
de Castro, G. de Azcarate, N. Salmeron,
F. Giner de los Rios y otros. A su vez,
las citedras de éstos se convirtieron en
caja de resonancia del movimiento, y
de modo muy particular la de Filosofia
del Derecho de F. Giner de los Rios en
la Universidad Central. Seria entonces,
en pleno crecimiento del fenémeno
krausista, en 1867, cuando se produzca
la primera “cuestion universitaria”, que
supondria la separacién de sus catedras
de diversos profesores universitarios
acusados de laicismo, y entre ellos de
Sanz del Rio —cuyas Lecciones sobre el
sistema de filosofin analitica de F. Krause
(1849) fueron incluidas en el llamado
“codice romano”— y de Salmerdn, y
del propio Giner en solidaridad con los
anteriores.

El retorno de los expedientados a las
catedras en 1868 impulsaria el desarrollo
del krausismo espanol, gracias al activo
magisterio ejercido en la Universidad
por los integrantes del grupo, y de mo-
do particular por F. Giner de los Rios,
cuyas ensefianzas en los cursos de doc-
torado de los primeros anos de la Res-
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tauracion en la Universidad Central con-
tarian entre sus mejores discipulos con
L. Alas, ]J. Costa, A. Gonzdlez Posada y
otros muchos. Por otra parte, al mismo
tiempo que muchos de estos jovenes ju-
ristas quedaban adscritos al ideal krau-
sista, acorde con su progresismo, y se
comprometian en un afdn renovador de
las estructuras ideoldgicas en Espana,
adquirian una conciencia de grupo que
les iba a acompanar a lo largo de toda su
vida (J. J. Gil Cremades, 1969: 51 y ss.).

El krausismo que penetra en la inte-
lectualidad espanola en los anos cin-
cuenta y sesenta del siglo XIX, cuyos ori-
genes se hallaban en las primeras
décadas del mismo, como queda dicho,
contenia muchos de los caracteres pro-
pios de las corrientes y escuelas mas
vanguardistas del pensamiento decimo-
noénico. Entre estos caracteres se halla-
ban los ligados al pensamiento transfor-
mista y en buena medida al
evolucionista, dados por una concepcién
naturalista de la sociedad, cuyo sostén
venia representado por su organicismo.
Pues bien, tales caracteres se hallaban
presentes, asimismo, en la Escuela histoé-
rica del derecho, que habia germinado al
mismo tiempo que el krausismo, y preci-
samente en Alemania, si bien la eclosién
de aquélla habia adquirido una gran in-
tensidad en toda Europa.

Se da la circunstancia de que la recep-
cién de ambas corrientes en Espana tie-
ne lugar de manera paralela, y coinci-
dente en el tiempo, esto es, lentamente a
partir de los afos cuarenta —cuando se
vierte al castellano la obra de Ahrens y
cuando se traducen los primeros traba-
jos de Savigny—, para florecer en los
anos sesenta, cuando el krausismo pene-
tre decididamente en la Universidad y la
Escuela historica se institucionalice en

Espana a través del Comité del Colegio
de Abogados de Barcelona —que presi-
dia el filésofo del derecho M. Durén y
Bas—, asociado a la Fundacién Savigny
de Berlin.

Simultaneamente con la recepcién de
estas ideas de impronta juridica, se esta
produciendo la recepcién de las tesis
evolucionistas del naturalismo y las del
evolucionismo social. Los introductores
de este evolucionismo naturalista son
médicos y cientificos, como F. Fabra y
Soldevilla, J. Varela de Montes o el Doc-
tor P. Gonzalez Velasco, todos los cuales
propician una antropologia difusamente
generalista, si bien dominada por consi-
deraciones de indole fisica. Esta concep-
cion de la antropologia es la que se halla
en las primeras instituciones antropolé-
gicas fecundadas al calor de la actividad
de dichos naturalistas: la Sociedad An-
tropolégica Espariola fundada en Ma-
drid en 1865, el Museo Antropolégico de
Madrid creado en 1875 —en ambos ca-
sos a instancias del Dr. Velasco—, la So-
ciedad Antropolégica Sevillana nacida
en 1870 —e impulsada, entre otros, por
el médico A. Machado y Nunez—, el
Gabinete Cientifico de Tenerife surgido
en 1877 —por iniciativa del médico J.
Bethencourt y de otros mas—, etc.

Como ha sido puesto de relieve en
mas de una ocasién, a partir de 1868,
durante el sexenio revolucionario, las
corrientes transformistas y evolucionis-
tas adquirieron una extraordinaria difu-
sién. Estas ideas dejaban entrever un in-
terés creciente por los aspectos relativos
al estudio de la sociedad, que eran en-
globados bajo la ribrica de la antropolo-
gia o de la sociologia. En el hecho concu-
rria la circunstancia de que el
pensamiento de Spencer era cada vez
mejor conocido en los circulos intelec-
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tuales, al igual que primero lo habia sido
el de A. Comte. Desde 1875, la coyuntu-
ra politica favoreceria el estrechamiento
de lazos entre todas estas corrientes de
vanguardia, cuyo resultado redundaria
en beneficio de los distintos campos del
saber.

En efecto, nada mas iniciarse la Res-
tauracion, en 1875, se produce la llama-
da “segunda cuestiéon universitaria”,
que supondra nuevamente la separacion
de las cétedras de aquellos profesores te-
nidos por propagadores del laicismo, en
tanto que difusores de los principios
evolucionistas. Al tiempo que se abolia
la libertad de catedra, eran cesados la
mayor parte de los profesores de filia-
cion krausista o darwinista, y en general
todos los de signo progresista. Sera en-
tonces, en 1876, cuando impulsada por
el semillero krausista —Giner de los Ri-
os, G. de Azcarate, E. Montero Rios, J.
Costa, etc.—, nazca la Institucién Libre
de Ensenanza (A. Jiménez Garcia, 1986),
que inmediatamente contara con el con-
curso de convencidos darwinistas como
P. Gonzélez Velasco o A. Gonzalez de
Linares.

La Institucién Libre de Ensefianza pa-
s6 a ser enseguida el érgano por exce-
lencia del krausismo espafiol, que habria
de convertirse en activo catalizador del
pensamiento liberal y progresista dada
su capacidad para reunir y amalgamar
en torno suyo a todas las corrientes hete-
rodoxas del pensamiento espanol de la
segunda mitad del siglo XIX y de las pri-
meras décadas del XX. El ideario progre-
sista convirtié a la Institucién en un em-
porio de loables experiencias
intelectuales. Su interés por el progreso
de todas las parcelas de la vida social, y
también de la politica, les lleva a hacer
de esta idea su aspiraciéon pragmatica,

poniendo a su servicio cuantos medios
se hallaban a su alcance, empezando por
el conocimiento que les proporcionaban
las nacientes ciencias sociales, entre las
cuales la antropologia y la sociologia
ocuparian lugares destacados.

Por eso, no extrana que sea en el mar-
co de la Institucion Libre de Ensenanza
donde, poco tiempo después de su fun-
dacioén, a partir de 1877, comience a
explicarse junto a otras materias una no-
vedosa “antropologia social”, precisa-
mente bajo la denominacién con que es
conocida esta disciplina en nuestros dias
en todo el continente europeo y en otras
partes del mundo, y varias décadas an-
tes, por tanto, de que se institucionaliza-
ra con este nombre en Gran Bretana,
cuando en 1908 obtenga ]. Frazer su ca-
tedra en la Universidad de Liverpool, si
bien con caracter un tanto particularista,
propio de un pais donde la antropologia
obedecia mas bien a una conceptualiza-
cién cultural desde los tiempos de E. B.
Tylor.

Sin embargo, y volviendo al caso es-
panol y a la antropologia social que se
explica en la Institucion Libre de Ense-
nanza a comienzos del Gltimo cuarto del
siglo XIX, por parte de su secretario
Hermenegildo Giner de los Rios, herma-
no del destacado krausista y rector de la
misma institucién, Francisco Giner, sus
contenidos parecen aproximarse a los de
la antropologia social de nuestro tiempo.
Asi se pone de relieve en algunas partes
del programa que impartia H. Giner por
aquel entonces: ecologia humana, politi-
ca, economia, familia y parentesco, cre-
encias, etc., hasta el extremo de que C.
Lisén, advierte un gran paralelismo en-
tre el incipiente programa instituciona-
lista de H. Giner y los contenidos de al-
gunas obras sefieras de la antropologia
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de nuestro siglo, como la de G. Lined-
hardt (1964), Social Anthropology. Cierta-
mente, que, aun asi, la concepcién de la
antropologia de H. Giner es acusada-
mente filosofica, de perfil metafisico,
acorde con la doctrina del krausismo, si
bien, y en orden al pragmatismo que la
caracteriza, contempla la posibilidad de
que este conocimiento sea verificado a
través del positivismo etnogréfico y an-
tropolégico (E. Ronzén, 1991:427-457).

La potente y duradera influencia de la
Institucién Libre de Ensenanza hara que
las ensenanzas antropoldgicas y sociolé-
gicas que se imparten prendan con
prontitud, gracias a la fecunda siembra
de los propios profesores y de los disci-
pulos salidos de aquélla en las primeras
promociones, unidos todos ellos en tor-
no a la solidaridad de los principios del
organicismo krausista, lo cual, en suma,
sera el manantial de su fuerza doctrinal.
Entre los primeros cabe senalar a F. Gi-
ner de los Rios (J. Lépez Morillas, 1988),
cuya obra juridica deviene en otra mas
rica, en la que la sociologia y la antropo-
logia de Durkheim ocupan un lugar re-
levante. Entre los segundos, alumnos de
los primeros por doble partida, tanto en
la Universidad —donde retornan estos
profesores tras su admisién al ano si-
guiente de ser expedientados— como en
la Institucion Libre de Ensenanza, se en-
contraran aquéllos que a partir de los ul-
timos anos setenta van a componer la
columna dorsal del krausismo espanol,
cual es el caso del jurista A. Gonzélez
Posada, y que corriendo el tiempo se
convertird en uno de los significativos
paladines de la sociologia y de la antro-
pologia en nuestro pais.

En resumidas cuentas, si bien parece
evidente que la antropologia fue recibi-
da en Espana en fecha temprana, cual es

la de los anos sesenta del siglo XIX, es-
pecialmente a partir de la explosion re-
volucionaria de 1868, y que la misma
utilizé diversos conductos, tampoco pa-
rece haber duda de que éstos, basica-
mente, se redujeron a los proporciona-
dos por el naturalismo darwinista —por
medio de su institucionalizacién en la
Sociedad Antropolégica Espanola y en
los Museos y Gabinetes Cientificos de
Sevilla, Madrid, Tenerife, etc.— y por el
organicismo juridico —difundido sobre
todo a través de los principios iusfilosdfi-
cos del krausismo que emanan de las ca-
tedras universitarias y de la Institucion
Libre de Ensenanza—.

No es menos cierto que mientras la
orientacion que tomé la antropologia en
el primer caso, cuando sigui6 la via del
naturalismo, fue esencialmente fisica —
convirtiéndose en el punto de partida de
la antropologia fisica en nuestro pais—,
o generalista si acaso y adjetivamente
social, fue a través de la segunda via
cuando la antropologia alcanzé un ca-
racter substantivamente social, emi-
nentemente cercano al que posee en la
actualidad la antropologia social. Mas
aun, la via juridica del krausismo adqui-
rira una particular fuerza en los anos se-
tenta cuando, segun se ha especificado,
la Institucion Libre de Ensenanza se con-
vierta en la gran fuerza de cohesion del
pensamiento heterodoxo espanol, justa-
mente en un momento en el que la filo-
sofia antropolégica del neptunismo, re-
presentadada en nuestro pais por el
cardenal C. Gonzdlez o por H. del Val,
comenzaba a ceder aceleradamente ante
la fortaleza del evolucionismo y del or-
ganicismo.

Por todo lo dicho, al comenzar el ulti-
mo cuarto del siglo XIX en Espana se
percibe claramente la presencia de la an-
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tropologia social en una serie de campos
de estudio, que paulatinamente acercan
sus posiciones, cobrando una acusada
fuerza y atrayendo el interés de numero-
sos estudiosos, que por contra, y lamen-
tablemente, no lograran la definitiva ins-
titucionalizacion de esta disciplina en el
ambito estatal universitario, aun consi-
derando la expresiva presencia de la
misma en el escenario de la genuina-
mente universitaria Institucién Libre de
Ensenanza. Resulta ilustrativa de la sig-
nificacién que el krausismo tiene para la
antropologia en Espana el hecho de que,
incluso, en la constitucién de los prime-
ros Museos y Gabinetes de antropologia
se hallen ya individuos ligados al krau-
sismo, cual es el caso de F. de Castro en
Sevilla, alumno directo de Sanz del Rio.
No debe ser casualidad que sea, a pro-
posito, A. Machado y Alvarez, un nota-
rio sevillano, influido notoriamente por
la personalidad de su padre, el médico y
catedrdtico Antonio Machado y Nuez,
y sin duda también por el espiritu del
krausismo de F. de Castro, el traductor
de la obra de E. B. Tylor, Primitive Cultu-
re, en 1887.

En fin, no parece excesivo sostener
que en los anos setenta y ochenta del si-
glo XIX la antropologia social presenta
en Espana una importante dimensién ju-
ridica que compromete a numerosos es-
tudiosos, y que sin embargo no logran
dotar a su quehacer de una estructura
organica. Tan solo la poderosa atraccion
que el krausismo ejerce sobre el pensa-
miento heterodoxo logrard integrar a
muchos de estos estudiosos en la empre-
sa comun de contribuir al progreso de
las nuevas ciencias sociales. De este mo-
do, mientras que el krausismo contri-
buia desde las disciplinas juridicas a la
expansion de la antropologia social, el

notario sevillano Antonio Machado y
Alvarez elaboraba en los afios ochenta
un riguroso plan, que englobaba dentro
de lo que denominaria como Folklore
Espanol (E. Aguilar, 1991), por medio
del cual intentaba incardinar y sistemati-
zar las distintas tendencias que la antro-
pologia social comenzaba a vislumbrar
en Espana.

El objeto del plan propuesto por A.
Machado y Alvarez, contrariamente a lo
que pudiera indicar su nombre, se halla-
ba mucho mas préximo al rigor impues-
to por la moderna antropologia introdu-
cida por los juristas y los naturalistas
que a la nocién consagrada por el céle-
bre anticuario inglés W. Thoms a media-
dos del siglo XIX. La concepciéon macha-
diana de la antropologia social, en la
cual se atisbaba su rico bagaje intelectual
y su sé6lida formacion juridica, se hallaba
también muy préxima al quehacer de
otro jurista, intimamente ligado al krau-
sismo espanol y cercano por igual a la
Escuela histérica del derecho espaiiol,
como era Joaquin Costa. El rdpido pro-
ceso codificador que se estaba llevando
a cabo en la Espana de los afos setenta y
ochenta de la centuria decimonénica le
condujo a abordar el estudio de las insti-
tuciones tradicionales del derecho —"la
ley no tiene mas fuerza para ser obedeci-
da que la que le presta la costumbre” (.
Costa, 1876), desde una perspectiva muy
préxima al volksgeist propuesta por J.
Grimm, el eximio jurista de la Escuela
Histérica, y con un marcado sentido
comparativista de puro caracter antro-
polégico.

Cabe anadir, que ademas de las ten-
dencias antropolégicas de raiz juridica
enunciadas, fueron muchos los profesio-
nales de las distintas ciencias, y especial-
mente del derecho, que se lanzaron al
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cultivo del folklore, en el sentido mas es-
tricto del término, impulsados en ocasio-
nes por un romanticismo apasionado,
que se plasma en una visién costumbris-
ta o pintoresquista, de pretensiones pu-
ramente particularistas o localistas. En
otros casos, este cultivo del folklore da lu-
gar a sistematizaciones, susceptibles de
ser integradas en las corrientes propia-
mente antropologicas.

El caso asturiano como exponente del
discurso juridico en los origenes de la
Antropologia Social en Espaiia

La recepcion de las distintas corrien-
tes propiamente antropoldgicas, o rela-
cionadas en distinto grado con la antro-
pologia, que se produjo en Asturias en el
ultimo cuarto del siglo XIX resulta bien
expresiva del panorama general de la
antropologia en la Espana de la época.
Por una parte, las modernas ciencias so-
ciales, entre las que se cuenta la antropo-
logia social como disciplina dedicada al
estudio sistematico de la sociedad, son
recibidas en los circulos de la intelectua-
lidad mas comprometidos con la ciencia
y el progreso de su tiempo a través de la
Universidad y de otras instituciones aca-
démicas y cietificas. Por otra parte, di-
versos estudiosos, con una formacién
heterogénea —y asumiendo los juristas
un papel determinante—, unas veces a
titulo individual y otras integrados aso-
ciativamente, se comprometen en la ta-
rea de impulsar unos estudios que, por
lo general, pueden ser considerados co-
mo folkléricos, y cuya recepcién se pro-
duciria a través de una multiplicidad de
conductos, de forma esencialmente frag-
mentaria, resultando su plasmacion ins-
titucional efimera o nonata.

Dicho de otro modo, mientras el pen-
samiento antropolégico es recibido en el
marco de un planteamiento sistematico,
en el horizonte general de las ciencias de
la época, cuyos referentes son las doctri-
nas organicistas y evolucionistas, el pen-
samiento folklérico es recibido al calor
del postromanticismo vigente y de una
concepcidn regionalista o localista, aun-
que entre sus integrantes tampoco falten
los profesores universitarios. Ambos
planteamientos, sostenidos por concep-
ciones tedricas alejadas, no llegaran a
enlazar entre si, generando por el con-
trario un clima de desconfianza y una
profunda cesura. Mas el hecho determi-
nante que explica que la efervescencia
de ambas corrientes disciplinares sea si-
multdnea en el tiempo, esto es en el ulti-
mo cuarto del siglo XIX, viene dado por-
que es en ese momento cuando
irrumpen en el panorama asturiano los
dos movimientos que los nutren: la re-
novacién ideolégica del krausismo en el
caso de la antropologia, y la floracién
del regionalismo en el del folklore (E.
Goémez Pellén, 1990 y 1993).

Es por ello que en el afio 1881 un gru-
po de intelectuales y eruditos, interesa-
dos por el cultivo del folklore, en cuanto
reaccién hacia una incipiente industriali-
zacién que amenaza con aniquilar las
costumbres y las tradiciones regionales,
y con las miras puestas en la defensa de
la personalidad asturiana, da vida a un
grupo que adoptara el simbélico nom-
bre de La Quintana. Nombre que no po-
dia dejar de tener reminiscencias alusi-
vas a la bucdlica vida aldeana, en tanto
que tal denominacién designa al nicleo
de la vivienda campesina. Precisamente
un jurista, catedratico de la Facultad de
Derecho, Fermin Canella y Secades, lide-
rara ese colectivo independiente —que
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por cierto contara entre sus integrantes
con otros conocidos juristas universita-
rios como R. Jove y Bravo—, que alum-
brara diversos proyectos de interés, cu-
yo norte seria la sistematizaciéon del
saber popular asturiano, aunque que-
déndose los mismos en la publicacién
inconexa de distintos trabajos aislados,
de significaciéon igualmente variada. Por
lo demas, el grupo comenzaria a langui-
decer muy pronto, y su existencia no se
prolongaria mas alla de un lustro.

El mismo afio de 1881 en el que se
constituye La Quintana en Oviedo nace
en Madrid, en torno al Centro de Astu-
rianos, la llamada Sociedad Demoldgica
Asturiana que inmediatamente aglutina-
ra a diversos folkloristas asturianos, en-
tre los que se hallaran los mas destaca-
dos de los integrantes de La Quintana,
cual es el caso de F. Canella, el catedrati-
co de Derecho Civil de la Universidad
de Oviedo y de J. Menéndez Pidal. Am-
bos, dotados de una extraordinaria for-
macién intelectual, pueden ser conside-
rados como dos relevantes folkloristas,
cuyos trabajos, tanto por el objeto como
por el método, se hallan conectados taci-
tamente con el discurso antropolégico
que por entonces se estd construyendo.
Es preciso sefialar que, aunque laxamen-
te, la Sociedad Demolégica Asturiana
mantuvo relacién con el magno esfuerzo
de A. Machado y Alvarez de sistemati-
zar rigurosamente el conocimiento fol-
klérico y antropolégico en Espana, si
bien la posibilidad por parte asturiana
se desvaneceria en 1883 al producirse la
extinciéon de la Sociedad Demolégica (E.
Goémez Pelldn, 1990:779-781).

Mucha mayor relacién con este inten-
to machadiano tiene la creacién en Ovie-
do en 1882 del llamado Folklore Asturia-
no, al igual que La Quintana alrededor

de otro jurista, también catedrético de la
Facultad de Derecho, en este caso de De-
recho Internacional, que era Aniceto Se-
la y Sampil. El Folklore Asturiano, fun-
dado a instancias de este conocido
krausista, se incardinaba por afinidad
ideolégica en el plan promovido por A.
Machado en 1881 con el nombre de Fol-
klore Espanol, tomando el relevo de la
recién fenecida Sociedad Demolégica
Asturiana. Sin embargo, merece la pena
observar que los compaiieros krausistas
en el claustro de la Facultad de Derecho
no respaldarian el proyecto que en Astu-
rias representaba A. Sela, a pesar de ser
con creces el mas sélido de los habidos
hasta entonces, por no merecerles la ne-
cesaria garantia. La concepcién univer-
salista que la doctrina krausista encerra-
ba en si misma, y que ellos proyectaban
sobre las modernas ciencias sociales,
chocaba por fuerza mayor con el parti-
cularismo regionalista defendido por el
Folklore Asturiano (E. Gémez Pellén,
1993: 502-504).

Realmente, la situacién enunciada sé-
lo puede entenderse a la luz de la forta-
leza que el movimiento krausista posey6
en Asturias en las ultimas décadas del
siglo XIX, y al cual es preciso referirse
para explicar buena parte de los orige-
nes de la antropologia y de la sociologia
en Espana, en los que se aprecia una
acusada influencia de cardcter juridico.
A partir de 1877, tras la crisis provocada
por la nueva “cuestién universitaria”
que se acababa de suscitar, y por espacio
de varios lustros, se incorporan a las ca-
tedras de la Facultad de Derecho de la
Universidad de Oviedo una serie de
profesores cuyo comun denominador es
su adscripcion krausista. Son éstos,
Adolfo Alvarez Buylla, Leopoldo Alas
“Clarin”, Adolfo Gonzalez Posada, Ani-
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ceto Sela y Sampil, Rafael de Altamira y
Crevea y Melquiades Alvarez que cierra
el ciclo en 1899. El grupo se agrandaria,
por afinidad, con la presencia del pena-
lista Félix de Aramburu y de algunos
otros profesores.

Todos ellos habian sido alumnos en
los cursos de doctorado de F. Giner de
los Rios en la Catedra de Filosofia del
Derecho de la Universidad Central de
Madrid, y todos ellos coincidian ideolo-
gicamente en la defensa de las tesis re-
formistas y progresistas. Consecuente-
mente, no fue casual que este grupo de
profesores recalara en la Universidad de
Oviedo, ya que ademas de hacerlo por
razén de su procedencia asturiana en la
mayor parte de los casos, lo hicieron es-
timulados por el atractivo que represen-
taba una regién cuya industrializacién
estaba generando un emergente proleta-
riado, y que representaba el campo abo-
nado en el que depositar su compromiso
social. Se trataba, por tanto, de una pos-
tura que entraba en colisién con la quie-
tud con la que algunos folkloristas pre-
tendian contemplar la sociedad.

Las particularidades senaladas, en su
conjunto, otorgaran a estos profesores
una conciencia de grupo, que les identi-
ficard con lo que ]. Costa y otros deno-
minaron el “movimiento de Oviedo” (J.
]J. Gil Cremades, 1969: 199-205). Como
en otra ocasién he tenido oportunidad
de senalar, “el nicleo krausista de Ovie-
do no fue tan sélo la imagen a escala re-
ducida de lo que fue el krausimo espa-
nol en los afnos que cierran el siglo
pasado y abren el nuevo, sino que fue la
selecta simiente del krausismo espanol
que habria de producir exquisitos fru-
tos”(E. Gémez Pellon, 1993:504). Ade-
mas de representar la esencia de la es-
cuela de pertenencia, con el tiempo

comportaria la viva imagen de lo que
fue la Institucion Libre de Ensenanza.

La mejor prueba de su conciencia gru-
pal e ideoldgica vendria representada
por su intenso quehacer universitario y
por sus multiples realizaciones, entre las
cuales la creacién de la Escuela Practica
de Estudios Juridicos y Sociales en 1895
marcaria un hito. Si la ensenanza de la
antropologia y de la sociologia en las
clases de la Facultad de Derecho de
Oviedo es bien conocida desde los anos
ochenta, la Escuela Practica supone la
plasmacién de un proyecto, en el que
por otro lado se encontraba la Extension
Universitaria que nacia en la capital as-
turiana, como pionera en Espana, a ima-
gen y semejanza de idénticas experien-
cias inglesas en Oxford y Cambridge.

Era la Escuela Practica de Estudios Ju-
ridicos y Sociales un proyecto elaborado
por los krausistas ovetenses a partir de
la excelente impresién que habian cau-
sado en ellos, solicitos viajeros, los semi-
narios universitarios alemanes y la Ecole
Pratique des Hautes Etudes de Paris.
Desde sus inicios, la Escuela Practica de
Oviedo, insertada en la universidad ove-
tense, como anexa a la Facultad de Dere-
cho, contara con tres secciones que seran
la de Politica y Sociologia dirigida por
Gonzalez Posada y por Alvarez Buylla,
la de Historia del Derecho dirigida por
Altamira, y la de Cuestiones Interna-
cionales dirigida por Sela Sampil (E. Go-
mez Pellén, 504-505). Seria la primera la
que acogeria en los Gltimos afos del si-
glo XIX las ensefianzas de la antropolo-
gia y la sociologia, de forma sistematica
y con un rigor nada comun para la épo-
ca. Baste decir que es a través de esta
instituciéon de la universidad asturiana
como cobran carta de naturaleza las téc-
nicas empiricas de investigacién social,
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tanto cuantitativas —es el “movimiento
de Oviedo” el que introduce los funda-
mentos de la encuesta de Le Play, por
ejemplo, llevando a cabo novedosos es-
tudios sobre la vida de los obreros urba-
nos— como cualitativas, mediante el
adiestramiento de los alumnos en el
“trabajo de campo” en el seno de peque-
nas comunidades campesinas (E. Gomez
Pellon, 1993).

La actividad en la Facultad de Dere-
cho y en la Universidad de Oviedo, que
nos es conocida con cierta precisiéon a
través de los Anales de la Universidad de
Ouiedo, el érgano de expresién de los or-
ganicistas en la universidad ovetense,
constata como en las clases de los krau-
sistas, y especialmente en las de Gonza-
lez Posada, Alvarez Buylla y Altamira, se
explicaban asiduamente textos de H.
Spencer, de A. Comte, de K. Marx, de M.
Benoit Mailon, de A. Schiffle, de A.
Fouillée, de F. Le Play y de otros mu-
chos, entre los que ocupaban un lugar re-
levante las obras de J. Bachofen, H. S.
Maine —este sabio jurista y antropélogo
fue miembro correspondiente de la Real
Academia de Legislacion y Jurispruden-
cia a propuesta de los krausistas—, E. B.
Tylor y E. Durkheim. En uno de los cur-
sos de este periodo finisecular, la Cultura
Primitiva de Tylor fue objeto de analisis
por parte de R. de Altamira, establecien-
do numerosos paralelismos con los tra-
bajos de R. Ihering y M. Reclus.

Al hilo de lo dicho se comprende que
sean los juristas del krausismo asturiano
los traductores de las obras de algunos
de los autores prontamente prestigiados
por ellos, como H. Spencer —vertido al
castellano en varios voltiimenes por A.
Gonzalez Posada y M. de Unamuno, de
acuerdo con un plan de ambos—, R. The-
ring —traducido por Posada en dos de

sus obras mas sobresalientes, La lucha
por el derecho y Prehistoria de los indoeuro-
peos, y siendo esta ultima introducida
por un magnifico estudio de L. Alas
“Clarin”— y otros muchos que seria
prolijo enumerar. La excelente forma-
cion de los krausistas no sélo animoé su
espiritu viajero, sino que les hizo gran-
des conocedores de las lenguas alemana,
inglesa y francesa, lo cual explica su po-
sicién de vanguardia cientifica de la
época, y hasta que fueran introductores
de la sociologia y la antropologia.

Como cabia esperar, al lado de la
acentuada influencia que recibieron de
la Escuela sociolégica francesa —parti-
cularmente manifiesta en otros krausis-
tas de su época como E. Pérez Pujol, G.
de Azcarate o en su maestro F. Giner,
con los que mantuvieron una estrecha
relacién—, su organicismo les hizo sen-
tir una profunda admiracién por la Es-
cuela histérica del derecho, con la que se
mantuvieron conectados a través de la
Fundacién Savigny, la Academia de Le-
gislacion y Jurisprudencia de Barcelona
y otras instituciones catalanas. De ahi
que se perciba en ellos un reconocimien-
to hacia la tarea que desarrollaba por
aquellos afos J. Costa, con el que colabo-
raron ocasionalmente. Adviértase que,
en general, todos los juristas del krausis-
mo se sintieron atraidos por Savigny,
defendiendo su postulado de que la cos-
tumbre, dada su funcidn social, habia de
tener una vigencia juridica, aunque fue-
ra con caracter supletorio. Por consi-
guiente, la costumbre habria de conver-
tirse en objeto predilecto de estudio.

El interés por el estudio de la costum-
bre por parte de los juristas del krausis-
mo asturiano explica que fueran ellos, a
través de la cétedra de Historia del Dere-
cho de la Universidad de Oviedo, cuyo
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titular era R. de Altamira, los responsa-
bles de las respuestas a la Informacién que
en el curso 1901-1902 dirigi6 la Secciéon
de Ciencias Morales y Politicas del Ate-
neo de Madrid (E. Gémez Pellén, 1991),
que como es bien sabido gener6 un ex-
tenso elenco documental, probablemente
sin parangoén en los estudios antropologi-
cos. Pues bien, las respuestas asturianas
resultarian de una gran calidad por su
minuciosidad y su ponderacién.

Aun es posible descubrir la dimen-
sién juridica de los origenes de la antro-
pologia social espafiola en otras mani-
festaciones del krausismo asturiano. El
interés del “movimiento de Oviedo” por
las nuevas disciplinas sociales generé un
estado de opinién favorable a la incor-
poracién de las mismas a los estudios ju-
ridicos, en los que ademas de derecho se
explicaran otras ciencias como la socio-
logia y la antropologia, de suerte que el
proyecto se haria realidad en cierta me-
dida con la aprobacién de los nuevos
planes de estudio por parte del Ministro
Garcia Alix en 1901, segun los cuales las
Facultades de Derecho pasaban a deno-
minarse de “Derecho y Ciencias Socia-
les”. Mas el plan resultaria tan efimero
que soélo se llevo a efecto por un breve
espacio de tiempo en la Facultad de De-
recho de la Universidad Central de Ma-
drid. Anadidamente, la creacién de las
catedras de “Derecho penal y antropolo-
gia criminal” por estos mismos afos su-
puso un aliciente para el desarrollo de
los estudios antropolégicos.

Adolfo Posada como pionero
de la Antropologia Social en Espana

Entre todos los juristas del krausismo
asturiano, sin duda alguna, Adolfo Gon-

zélez Posada ocupa un lugar de relieve
en relacién con los origenes de la antro-
pologia social en Espana. Ciertamente,
A. Posada fue un distinguido especialis-
ta en derecho politico y constitucional,
en cuya materia ademads de ser un cuali-
ficado profesor fue también un sabio in-
vestigador. Entre sus muchas obras en la
materia, se halla un Tratado de Derecho
Politico (1893) que se convirtié en la obra
de referencia de los estudiosos de la ma-
teria durante varias décadas, siendo la
mejor prueba las multiples ediciones
que se hicieron de la obra. Pero, cierta-
mente, fue también un decidido intro-
ductor de la sociologia en nuestro pais
—muy influido por las obras de Gid-
dings, de Ward y de Tarde— (F. ]J. La-
porta, 1974: 257 y ss.), hasta el extremo
de que sus Principios de Sociologia (1908)
se convirtieron muy pronto en un autén-
tico manual.

Pero A. Posada puede ser considera-
do como uno de los precursores de la
antropologia social en Espafa. Ya se ha
explicado como en los anos ochenta del
siglo XIX introdujo en las aulas de la
Universidad de Oviedo las obras de H.
Summer Maine, de J. J. Bachofen y de E.
B. Tylor entre otros, y que en los afios
noventa fue uno de los abanderados de
la antropologia social en la Escuela Préc-
tica de Estudios Juridicos y Sociales de
Oviedo, poniendo especial ahinco en la
difusién de la sociologia y la antropolo-
gia (E. Gémez Pellén, 1994). Ahora hay
que decir que por estos mismos anos pu-
blicé sus primerizos trabajos antropol6-
gicos en la Revista General de Legislacion y
Jurisprudencia, que seria a la postre uno
de los foros preferidos de los organicis-
tas espanoles. Se trataba de trabajos en
los que se teorizaba acerca de los orige-
nes del Estado, en el contexto de lo que,
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corriendo el tiempo, serd uno de los te-
mas nucleares de la antropologia social,
estudiado entre otros por E. Service. De
este modo, publica en la citada revista
“Teorias modernas acerca del origen de
la familia, la sociedad y el Estado”
(1892), en cuyo articulo se entrevé el im-
pacto de las obras de Engels.

Paralelamente, y por estos mismos
anos, entrega a la imprenta numerosos
articulos de neto contenido antropolégi-
co, que son recogidos por el Boletin de la
Institucion Libre de Enseiianza, el 6rgano
preferido por los krausistas espafioles y
por los intelectuales heterodoxos en ge-
neral. Asi, publica “El problema del ori-
gen del Estado” (1892), “Descripcion del
hombre primitivo segin Spencer”
(1892), “Sobre la idea sociolégica del Es-
tado” (1899) y “El colectivismo agrario
de Costa” (1899). No extrana el interés
que los juristas del krausismo sintieron
por el positivismo evolucionista de H.
Spencer, puesto que ya se ha dicho mas
atrds que A. Posada y M. de Unamuno
fueron sus traductores, manteniendo,
ademads, una viva amistad con él, quien,
a propésito, fue colaborador del Boletin
de la Institucion.

Resulta significativo que a comienzos
de los afos noventa del siglo XIX apare-
ciera en el panorama cientifico espafol
una revista con un novedoso y expresi-
vo titulo en la cabecera: La Nueva Ciencia
Juridica. Antropologia y Sociologia. El he-
cho, que supone un significativo dato
para la historia de la antropologia social
en Espafia, no hace sino poner de relieve
la presencia juridica en los origenes de
la misma, y més aun el papel decisivo
de los juristas del krausismo asturiano,
puesto que ellos eran los impulsores.
Por desgracia, se trataria de una expe-
riencia breve, que tan sélo alcanzaria a

dos nimeros, en los cuales A. Posada in-
sertaria diversos trabajos, entre los que
merece destacarse el que publicé en el
primero de los mismos, con titulo tan
ilustrativo como “Una hipétesis contra-
ria al matriarcado primitivo” (1891), y
los que publicé en el segundo de los vo-
limenes, “Los salvajes y el derecho poli-
tico” (1892) y “Los caracteres del Esta-
do” (1892). En tales trabajos se citaban
continuadamente las obras de los antro-
pdlogos evolucionistas, y de modo parti-
cular las monografias de H. Spencer, J.
McLennan, J. J. Bachofen, H. S. Maine y
otros.

El empeno de A. Posada por impulsar
la antropologia y la sociologia dio lugar
a que, tras recabar el apoyo de los krau-
sistas ovetenses, lograra sacar a la luz en
1895 una nueva revista, Revista de Dere-
cho y de Sociologia, cuya direccion osten-
taria él mismo. La empresa, por contra
de la ilusién que pusieron en ella sus
promotores, resultaria todavia mas efi-
mera que la anterior y s6lo se publicaria
un volumen, excelente en sus conteni-
dos, que superaba las ochocientas pagi-
nas, y en el que se contenian numerosas
recensiones de trabajos, entre otros, de
H. Spencer, H. S. Maine, F. Engels, etc.

La fértil produccion de A. Posada en
materias de caracter juridico, sociolégico
y antropolégico ha quedado patente en
multiples trabajos que, por lo que res-
pecta a la antropologia, redactaria, sobre
todo, a lo largo de las dos ultimas déca-
das del siglo XIX y de la primera del XX.
Estos trabajos se insertaron en revistas
de diversa indole, siendo hoy testigos
primordiales, juntamente con los ya re-
feridos, de los albores de la antropologia
social espafiola. De singular interés es su
articulo “Introduccién al estudio de las
sociedades primitivas” (1891), publicado
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en la Revista de Espaiia, en el que se apre-
cia su aproximacién al evolucionismo
social de H. Spencer, y que se venia ges-
tando desde que lo insinuara en Los
principios del derecho politico (1884). Antes
de la conclusion del siglo traducira La
ciencia social contempordnea de Fouillé.

Con posterioridad, cuando publique
“La sociologia juridica de L’Année Socio-
logique” (1906) en la Revista Juridica de Ca-
taluiia, pondra de manifiesto su excelente
conocimiento de la obra de E. Durkheim,
y en general de la Escuela sociolégica
francesa, patente asimismo en la publica-
cién de sendos articulos en la revista La
Lectura, con los titulos de “L’Annéee Socio-
logique” (1908) y “La ciencia social y sus
métodos” (1908). En este mismo ano daria
a la imprenta otro reflexivo articulo, que
en esta ocasion seria nuevamente recogi-
do por el Boletin de la Institucién, “Sobre el
materialismo histérico”, en el que analiza-
ba los postulados evolucionistas que sos-
tenfan esta doctrina.

Dada la amplitud de la obra de A.
Gonzalez Posada, resulta dificil sinteti-
zar su vasta contribucién a la antropolo-
gia decimonénica y a la de los primeros
lustros del nuevo siglo, justamente co-
rrespondiente a un periodo decisivo en
la génesis de la nueva ciencia en Espana.

El traslado de A. Posada a Madrid en
1903, después de permanecer una vein-
tena de anos en la Universidad oventen-
se, con destino a una institucién caracte-
risticamente krausista, desarrollada a
partir de la experiencia de la Escuela
Practica de Oviedo, como fue el Instituto
de Reformas Sociales, ciertamente, re-
presenta un cambio de rumbo en su pro-
duccion bibliografica. A partir de este
momento, la misma se orientara con
mads fuerza hacia la sociologia asentada
sobre bases cuantitativas, por mas que la
antropologia no deje de ser la constante
que alumbre entusidsticamente toda su
obra.

Sin embargo, es en esta fase de su vi-
da cuando con mas fuerza se pone de
manifiesto la potente influencia que so-
bre él, al igual que sobre todo el krausis-
mo, ejercié E. Durkheim, el fundador de
la Escuela sociolégica francesa que con
tanta intensidad alumbraria la antropo-
logia social, aun cuando el hipercienti-
fismo de éste ultimo se hallara muy lejos
de los postulados krausistas, basados
mas en una consideracién metafisica de
la vida social que en una apreciacién de
los hechos sociales como cosas que pu-
dieran ser miradas friamente, defendida
por el gran sociélogo francés.
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COSTUMBRES Y CONTRATOS
MATRIMONIALES EN LA TRADICION
ETNO-JURIDICA ESPANOLA. EL CASO
DE LOS PREMIOS DE LA ACADEMIA
DE CIENCIAS MORALES

1. Importancia etnografica de los
trabajos juridicos derivados de
Joaquin Costa

Como es bien conocido, a fines del
siglo pasado tuvo lugar por parte de
Joaquin Costa y un amplio grupo de co-
laboradores suyos un considerable es-
fuerzo por reunir una serie de coleccio-
nes etnogréficas relacionadas con las
costumbres familiares y municipales,
que dieron lugar a publicaciones varias,
y de valor diversol.

Por el momento, nos conformamos
con referirnos brevemente a ellas, para
ubicar el tema de nuestro presente inte-
rés. Entre 1885 y 1898 publicaria Costa
tres series de ensayos sobre Derecho con-
suetudinario en la Revista General de Le-
gislacion y Jurisprudencia, que recogia una
docena de estudios etnojuridicos de toda
Espana, incluyendo el suyo sobre Ara-
goén —el mas largo, pues ocupaba la mi-
tad del conjunto— y una docena mas
formando la segunda parte a cargo de
diversos colaboradores, generalmente
abogados (entre ellos Rafael Altamira so-
bre Alicante, Lépez Moran sobre Leén, el

FERMIN DEL PINO
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P. Lopez de la Osa sobre la Mancha,
etc.)2. Esta coleccién salié poco después
casi integra en Barcelona como libro, en
dos tomos titulados «Derecho consuetu-
dinario y Economia Popular en Espana»
(Ed. M. Soler, 1902). A base de estos in-
formes, y de otros nuevos allegados por
él, pudo redactar una obra magistral ti-
tulada «Colectivismo agrario en Espana»
(Imprenta S. Fco. de Sales, 1898, 2 vols.),
donde repasaba todas las formas pasa-
das y presentes de cooperacién desarro-
lladas en la Espafa rural, precedido de
un tomo I —titulado «Doctrinas», frente
al II llamado «Hechos»— que puede con-
siderarse una «historia de los estudios
sociales» en Espafa, y que puede ser
usado en parte para nuestro fin histori-
co-antropolégico. Por esta obra recibid
un premio del Institut International de
Sociologie, dirigido por René Worms,
que propuso su traduccién francesa se-
guramente alertado por sus colabores es-
panoles, los abogados Adolfo Gonzalez
de Posada, Adolfo Buylla o Dorado
Montero (catedraticos de Oviedo y Sala-
manca, colaboradores asiduos de la Re-
vue International de Sociologie).



74

VII Congreso de Antropologia Social

Como consecuencia de haber sido
nombrado en 1894 miembro de la Aca-
demia de Ciencias Morales y Politicas,
Costa propuso en 1896 a la Academia
que convocara un premio anual para es-
tos estudios consuetudinarios, y redacté
un formulario para ello, recogiendo sus
ideas metodoldgicas previas: que fuesen
monografias descriptivas y originales —
sin critica alguna, como se pedia en
otros premios de la Academia— de una
comunidad local o provincial, o de una
o varias costumbres; que se incluyesen
las facetas comunes y particulares de ca-
da localidad, asi como las variaciones a
través del tiempo; que se indagase la ra-
z6n de estas variaciones, cambios o fun-
ciones, la opinién de los habitantes, etc.
La Academia le hizo caso, y se convoca-
ron estos premios en la Gaceta de Madrid
—el BOE de la época— durante 20 anos
con resultados altamente positivos en
respuestas, obteniéndose 50 trabajos ori-
ginales, 22 de los cuales fueron premia-
dos y publicados (sobrepasando en total
las 5.000 pp.). Por ultimo, la influencia
de Costa lleg6é también, aunque no lo
promoviese él directamente, a que se en-
viase en 1902 a toda Espana una encues-
ta de parte del Ateneo de Madrid «sobre
las costumbres populares de nacimiento,
matrimonio y muerte»: sus coordinado-
res Salillas, Julio Puyol y Bernaldo de
Quirds (especialmente) estaban relacio-
nados con Costa. Por otro lado, el propio
Costa habia elaborado en 1897 un infor-
me sobre «Los desposorios en la Man-
cha» que puede incluirse como prece-
dente en esta encuesta (de hecho, fue
incluida en las fichas del Ateneo como si
se tratase de una respuesta)>.

Debe anadirse que la encuesta del Ate-
neo fue realizada fundamentalmente por
abogados, y que fueron ellos también

mayoritariamente quienes la respondie-
ron. El éxito logrado en esta empresa in-
formativa todavia permanece como un
hito antropolégico mundial —posible-
mente no igualado en su tiempo por nin-
guna otra encuesta, de las muchas reali-
zadas en Europa y Norteamérica—, ya
que respondieron a 160 preguntas o mas
—ya que muchas de estas preguntas se
desglosan en varios itens— mas de 350
localidades, y sus resultados se conser-
van completos en fichas tematicas?. Y lo
mismo cabe decir de la otra empresa cos-
tista de la Academia, a la que aludimos
antes. Nos gustaria referirnos en este tra-
bajo nuestro a la contribucién etnografica
de este grupo de discipulos de Costa, y a
Costa mismo, en tanto que abogados. Es
posible que la personalidad multiple de
Costa (abogado, historiador, arqueélogo,
pedagogo, novelista, o politico, etc.) haya
ocultado —incluso a los costistas— que
tanto la procedencia disciplinar primitiva
de sus trabajos como su publico principal
eran predominantemente del campo del
Derecho. Los estudios de Costa y de la
mayor parte de sus colaboradores eran
juridicos, y se publicaban en érganos y
contextos juridicos, y dentro de éstos se
ocupaban del derecho consuetudinario y
de las formas colectivas y primitivas de
cooperacién rural.

Esa procedencia no es en absoluto
una excepcién hispana, sino normal en
el campo internacional de la historia de
la antropologia: abogados eran Bacho-
fen, Maine, MacLennan, Morgan, Fustel
de Coulanges, Kovalevski, Tarde, Durk-
heim, etc. A ellos se deben multitud de
datos y de ideas etnogréficas que hoy
manejamos (exogamia/endogamia, ma-
triarcado/ patriarcado, patri o matrili-
nealidad, consanguinidad/afinidad,
gens/hermandad, padrinazgo/ compa-
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drazgo, etc.), y sobre todo le debemos el
cultivo original de algunos temas de im-
portancia crucial en el trabajo antropolé-
gico (parentesco, contratos, herencia, ci-
clos de vida...) y un paradigma tan clave
como el de las «variaciones concomitan-
tes» (especialmente de sistemas de pa-
rentesco y de propiedad, que varian al
mismo tiempo en la misma sociedad)
con que se construyé como un sistema
estructuralmente fundado el credo evo-
lucionista. Incluso es tipicamente juridi-
co el «principio de reciprocidad» descu-
bierto por Mauss en el kula de las
Trobriand y en el potlatch de la Colum-
bia Britanica, como ejemplos ordinarios
y contemporaneos del axioma proceden-
te del derecho romano: «do ut des». Casi
todos reconocen que este principio, y el
uso dado por Mauss, son hitos centrales
del desarrollo disciplinar de la antropo-
logia socio—cultural (ligado a las obras
de Boas, Malinowski y Durkheim).

Por encima de todo esto, a los aboga-
dos debemos nuestra «concepcién orga-
nica» de la vida social, en una especie de
metafora juridica —para lograr ver la vi-
da social como la de un organismo vi-
vo— que se les ocurrié a fines del XIX a
un grupo de abogados/filésofos, que es-
tuvieron alineados en Espafna funda-
mentalmente alrededor del sistema
krausista. Con ellos ocurrié como con el
propio Durkheim, seguidor de la ciencia
alemana via Wundt, y a quien comenta-
ron ampliamente los krausistas en Espa-
fna (Giner, Bernaldo de Quirés...). Quiza
no se ha dicho suficientemente que el
krausismo fue engendrado en gran parte
como una ‘filosofia juridica” —Funda-
mentos del derecho natural o compendio filo-
sdfico del ideal del derecho (1803) es la pri-
mera obra de K. C. Friedrich Krause
(1781-1832)—, y que desde luego su in-

fluencia excepcional en Espana fue vehi-
culada principalmente —si no casi con
exclusividad— por abogados®. Como re-
conoce P. Landau, eso también ocurrid
con Krause en Alemania, dentro de su li-
mitada influencia filoséfica: «en Alema-
nia, Krause permanecié casi olvidado
con su sistema filoséfico», excepto entre
abogados iusnaturalistas como Roeder o
Ahrens, los verdaderos maestros de los
krausistas espafioles.

2. Descripcidn y caracterizacién de las
obras seleccionadas

Por ahora, nos queremos centrar en
un conjunto de ocho obras que fueron
premiadas por la Academia de Ciencias
Morales y Politicas. Conforman maés de
1/3 del total (8/22), por lo que conside-
ramos que tratamos con una muestra re-
presentativa. Tienen la particularidad
las ocho elegidas de que se refieren prin-
cipalmente, o contienen sobre ello una
parte importante del texto, a las costum-
bres matrimoniales espanolas. Justa-
mente en el orden descriptivo y en las
preguntas a que responden precisamen-
te, siguieron muchos de ellos el cuestio-
nario del Ateneo. Asi que, por pertene-
cer a ambos grupos de trabajos
coordinados directa o indirectamente
por J. Costa, tienen también el valor de
muestras de esa escuela, por partida do-
ble. Creo que serd interesante analizarlas
minimanente, primero para comprender
el valor etnogréfico de las mismas, y en
segundo lugar por su relacién con la
ciencia del derecho. Por orden de anti-
giiedad son las siguientes:

1) Elias Lépez Morén, Derecho Constie-
tudinario y Economia Popular de la Provin-
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cia de Ledn, primer premio del concurso
de 1897 y publicada en 1900 (337 pp.).

2) Victor Navarro, Costumibres en la Pit-
hiusas, fue el quinto premio del concurso
de 1897 y publicada en 1901 (217 pp.).

3) Rafael Altamira, Derecho Consuetu-
dinario y Economia Popular de la Provincia
de Alicante, que fue premiada con el pri-
mer premio en 1903 y publicada en 1905
(127 pp.). Hay edicién facsimil de la Di-
putacion Provincial de Alicante, en 1985.

4) Gabriel Maria Vergara y Martin,
Derecho consuetudinario y Economia Popu-
lar de la Provincia de Segovia, que obtuvo
el accesit en 1907 y fue publicada en
1909 (158 pp.).

5y 6) De Alfredo Garcia Ramos he-
mos seleccionado dos obras: la premiada
con el primer premio en 1908 y publica-
da en 1909 (99 pp.) como Estilos consue-
tudinarios y prdcticas econdmico—familiares
y maritimas de Galicia, y la que obtuvo el
accesit en 1910 y editada en 1912 ( 191
pp-) como Arqueologia juridico-consuetu-
dinaria—econdmica de la region gallega.

7) Mariano Ruiz-Funes Garcia, Dere-
cho consuetudinario y Economia popular de
la provincia de Murcia, primer premio del
ano 1914 y publicada en 1916 (215 pp.).
Asi mismo hay reimpresion facsimil de
la Academia Alfonso X el Sabio, de Mur-
cia, en 1983.

8) Antonio Porras Marquez, Prdcticas
de Derecho y de Economia popular observa-
da en la villa de Afiora, que obtuvo el ac-
cesit en el mismo ano que la anterior, y
también fue publicada en la misma fe-
cha (114 pp.).

La estructura formal que siguen estas
obras es practicamente la misma, con ex-
cepcién de la ultima (especializada en el
tema del ciclo de vida, y sobre todo en la
boda). Basicamente todas tienen un pri-
mer capitulo introductorio en el que tra-
tan los aspectos geograficos, histéricos y
otros referidos a los habitantes de la zo-
na estudiada. Generalmente también
abordan qué les ha decidido a investigar
las costumbres, y hacen alusiones fre-
cuentes a las fuentes de Derecho que
existen, en las cuales muchas veces estan
basadas las costumbres descritas: ahi
suelen agregar como anexos los docu-
mentos publicos o privados que lo con-
firman. El resto de la misma esté dividi-
da en, al menos, dos apartados bien
diferenciados: uno dedicado a todas las
practicas y costumbres referidas al ciclo
vital, aunque dando generalmente una
mayor relevancia a las cuestiones rela-
cionadas con el matrimonio respecto de
las de nacimiento y muerte.

El otro apartado de estas obras esta
referido de modo genérico a las practi-
cas y costumbres econémicas (arrenda-
mientos o aparceria, propiedad privada
o comunal, testamentos o herencias, aso-
ciaciones benéficas o seguros de ganado,
etc.); su extension en el tratamiento de-
pende del énfasis que el autor quiera dar
a estos temas, pero en general son aco-
metidos con més exhaustividad que la
parte dedicada al ciclo vital —menos en
el caso de A. Porras, que es propiamente
un estudio de la boda en un pueblo de
Cérdoba, con apéndices breves y dos ca-
pitulos sobre el seguro de ganado y el
culto a los muertos—. Con frecuencia
anaden también en esta coleccion diver-
sos apéndices o croquis cartograficos, si-
guiendo las instrucciones de Costa, para
ubicar los temas estudiados en la obra.
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Respecto de los autores nuestros, sola-
mente tres (Vergara Martin, Navarro, y
Porras Marquez) aportan al final de la
obra anexos con reglamentos de socieda-
des benéficas y seguros de ganado, con-
tratos de arrendamiento, capitulaciones
matrimoniales, etc. También ofrecen so-
lamente tres de ellos al final de la obra
los dichos croquis geograficos (Garcia
Ramos A y B, Altamira —no reproduci-
do en la reedicién de 1985— y Porras
Marquez) y fotos del lugar y habitantes
(Navarro con 7 fotos).

Podriamos catalogar de muchas ma-
neras estos trabajos, que merecerian
nuestra mayor atenciéon en si mismos,
pero preferimos centrarnos principal-
mente en el hecho de que sean aboga-
dos, aunque posiblemente algunos ten-
gan una informacién méas directa que
otros, producto del propio informe di-
recto sobre el terreno. Ahora bien, sobre
el aspecto que queremos tratar en este
trabajo —su dedicacién al tema del ma-
trimonio, y su conexién directa con la
Encuesta del Ateneo de 1902— quere-
mos sefalar que existen diferencias no-
tables en el tratamiento dado a estas cos-
tumbres por cada autor. El autor que lo
aborda mas exhaustivamente es posible-
mente Gabriel M” Vergara, que dedica a
ello cuatro capitulos que podemos decir
que siguen fielmente los apartados ‘ma-
trimoniales’ de la Encuesta, hasta el
punto de que los enunciados de estos ca-
pitulos —y de otros tres mas sobre el ci-
clo de vida— responden exactamente a
las preguntas formuladas en dichos
apartados (Costumbres relacionadas con
el nacimiento, De los solteros, Capitula-
ciones matrimoniales, La boda, Sociedad
familiar, Prevenciones para la muerte y
Defuncién).

Este paralelismo especial es producto

evidente de su participacién efectiva en
la Encuesta: como afirma Carmen
Ortiz®, la Seccién de Ciencias Morales y
Politicas del Ateneo le felicité en su mo-
mento y le dio las gracias por su partici-
pacion en ella, pero no se conocia sobre
qué localidad segoviana contest6. Al
comparar las respuestas que se conser-
van referidas a la provincia de Segovia
con los datos aportados en su obra, he-
mos podido constatar que las que se re-
fieren a Segovia (en general, como pro-
vincia) son exactamente iguales a las
suyas en este premio. Por tanto, pode-
mos inferir su paternidad, si bien su
nombre no figura entre los informantes
de la encuesta que reprodujo Rafael Sali-
llas en su obra La fascinacion en Espaiia
(1905), que es donde solemos contrastar
la lista de autores en la encuesta: aunque
curiosamente, Vergara tiene también
respuestas sobre el « mal de ojo», que le
hubieran debido interesar a Salillas.

De hecho, aunque Vergara informara
al Ateneo sobre Segovia como conjunto
provincial, lo que verdaderamente cono-
cia era el pequenio pueblo de La Higue-
ra, cerca de la capital; por lo que se ve
obligado aqui a hacer reflexiones meto-
doldgicas sobre su estudio, como «inten-
sivo» y no extensivo, pero no por ello
menos representativo:

«Tenemos razén para seguir este pro-
cedimiento, y es que habiendo pocas di-
ferencias en el desarrollo de las costum-
bres de un pueblo con respecto a otro,
dentro de una provincia como la de Se-
govia, que se compone de muchos luga-
res que guardan entre si gran semejanza
por el nimero de sus habitantes y géne-
ro de vida de los mismos, estudiada ésta
en uno de ellos se conoce la de los de-
mads, pues bien claro recuerda un refran
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que «quien vio Abdes, vi6 todos los lu-
gares» (1909, p. 7).

Vergara, que normalmente emplea
bien los refranes para afirmar aqui los
pasos rituales analizados —y que sera
reconocidamente un especialista en re-
franes sociocéntricos, o ‘dictados topi-
cos’, como se decia en la época—, se ve
obligado aqui a abusar un poco de su ca-
pacidad explicativa. Esto arrojaria cierta
luz y sombra sobre la ‘generalidad’ de la
encuesta del Ateneo, al menos para el
caso de Segovia, y sobre la posibilidad
real de computar y comparar los resulta-
dos con otras localidades, como preten-
dieron los encuestadores originales. Este
problema no es exclusivo de Vergara, y
el propio Costa da pie a esos equivocos
generalizantes, cuando declara en su tra-
bajo de 1897 sobre «Los desposorios en
la Mancha»: «La costumbre que paso a
describir estd calcada en las précticas de
la villa de la Solana (9000 almas); pero es
comun, con alguna ligera variante en tal
o cual detalle, a la casi totalidad de los
pueblos de la provincia de Ciudad
Real»”. En realidad, todo el programa
costista se basa en el supuesto de que las
comunidades elegidas como muestras
de una regién o provincia representan a
la misma; y de hecho en muchas de las
respuestas provinciales hay un apartado
dedicado a la provincia en general, 0 a
«varios» pueblos.

El segundo autor que dedica también
bastante espacio al tema que nos intere-
sa es Mariano Ruiz-Funes, quien pre-
senta cinco capitulos (tres de matrimo-
nio y preparativos) consagrados a estos
aspectos del ciclo de vida, teniendo asi-
mismo parrafos—preguntas que son ré-
plicas casi textuales de la encuesta de
1902 (Nacimiento, Relaciones persona-

les, Matrimonio, Paternidad y filiacién,
y Defuncién y Testamento); pero, a pe-
sar de estas similitudes, dificilmente pu-
do ser él quien pudiera responder al
cuestionario en 1902, como Vergara, de-
bido a sus pocos anos (nacido en 1889).
Se trata en todo caso de un joven precoz,
que escribe un informe muy sensato y
reposado con 25 anos. Sin embargo, este
tema premiado por la Academia habia
sido objeto de su tesis doctoral en la
Universidad de Madrid, 1912, sobre
«Derecho consuetudinario de la huerta y
campo de Murcia». Al igual que Verga-
ra, parte del trabajo de la Academia ha-
bia sido ya elaborado. En su madurez
ocupard cargos importantes (ministro de
Agricultura y embajador, yéndose al exi-
lio en 1939), y dedicara entonces su aten-
cién a la criminologia y a la psicologia
del delincuente. De hecho, ya evidencia
muchas llamadas a explicaciones psico-
légicas en este informe, como hara en
parte Altamira (ambos lo hacen al enjui-
ciar el fenémeno de la generosa acepta-
cion de ninos expositos en las familias
de las matronas de leche, de Murcia y
Alicante). Ruiz-Funes es el unico de los
premiados que, al usar el cuestionario
del Ateneo, lo reconoce explicitamente
(aunque, probablemente sin querer) en
el apartado del vaticinio del oficio del
futuro novio por las novias de Calaspa-
rra: «he incluido estas supersticiones en
el cuestionario, porque suelen acusar
ciertas desviaciones psicologicas» (nota
pag. 39). Aunque parezca sorprendente,
ninguno de los autores que estudiamos
menciona para nada la encuesta del Ate-
neo, aunque la usen algunos literalmen-
te.

El resto de los autores —menos A. Po-
rras— no abordan con igual exhaustivi-
dad el ciclo vital, dedicando sélo uno o
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dos capitulos al tema del matrimonio; y,
dada tal limitacién de los datos, no se
puede comprobar su deuda directa con
la encuesta del Ateneo. Si podemos de-
cir que Rafael Altamira actué en su mo-
mento como colaborador de ella desde
la Universidad de Oviedo, dirigiendo
como profesor de Derecho varios de los
informes pertenecientes a Asturias (Al-
tamira cita frecuentemente en su infor-
me noticias sobre Asturias, y especial-
mente el trabajo sobre Cudillero,
realizado por el Sr. Bravo; pero solamen-
te dedica un capitulo a los temas de la
encuesta del Ateneo, que introduce en el
apartado general de «La familia»). Es el
mismo caso de Lépez Moran (que dedi-
ca dos breves capitulos al tema) y Victor
Navarro (uno solamente), ninguno de
los cuales sigue el modelo del Ateneo en
1902: tampoco hubieran podido éstos ni
siquiera usar su cuestionario, porque
sus trabajos son anteriores al mismo; por
ultimo, tenemos el caso de Garcia Ra-
mos, que dedica en cada libro un breve
capitulo al tema familiar y de los matri-
monios gallegos.

Cada uno de estos casos merece una
explicacion diferente, y tiene facetas
propias que destacar que apenas pode-
mos abordar ahora. Por ejemplo, Lépez
Morén es el modelo reconocido de va-
rios de los epigrafes de Ruiz-Funes (per-
sonalidad; distincién de personas por
razones de edad, matrimonio y sexo;
consideracién a mujeres y ancianos; pa-
tria potestad...), pero su intencién inte-
lectual es del todo diferente a la de
Ruiz-Funes (meramente informativo en
general), porque el niimero uno del pri-
mer concurso quiere probar una tesis a
lo largo de todo su libro: que atn se con-
servan huellas del primitivo colectivis-
mo de bienes y personas en las fiestas de

ninos y de mozos, y especialmente en
las bodas, donde los mozos piden cuen-
ta al padrino de entregarla a un novio y
donde mozos y mozas duermen juntos
durante el verano: «Bien pudiera pare-
cer, y yo me inclino a creerlo que (...) es-
ta costumbre (...) quedase como repre-
sentacién del transito del matrimonio
por grupos, o de la poliandria a la mo-
nogamia» (1981: 254-55). Esta frase esta
tomada de su informe a Costa, del ano
97 —cuyo esquema es practicamente el
mismo, y es el que ha sido el reproduci-
do recientemente por la Diputacién leo-
nesa, no el premio— al explicar el caso
particular de Valdeluqueros; pero su ar-
gumento o interés prehistérico es el leit-
motiv principal de su informe a la Aca-
demia, que resulta ser una variacién y
ampliacién del informe anterior con este
fin reiterado. Tanto es el énfasis en la ar-
gumentacién evolucionista que se ve
obligado a justificarse:

«Quédese para otra ocasion el descu-
brimiento de apreciaciones que no caben
dentro de los limites de este trabajo, pu-
ramente descriptivo —(nada mas lejos de
la verdad en su caso)-; pero dejemos re-
gistrados, como materiales para nuevas
investigaciones, estos que pudiéramos
llamar fésiles sociales recogidos entre los
sedimentos de una organizacién muerta
hace centenares de afios» (1900: 79-80).

Es evidente el tipo de preocupacién
tedrica de este trabajo, que le lleva a ave-
riguaciones personales minuciosas (co-
mo en el caso de la costumbre ya desa-
parecida de la dormida conjunta, por
parejas, de mozos y mozas en pajares de
La Bana, en la Cabrera durante los vera-
nos), que provoca cartas y quejas del
atraso cultural de parte de los interesa-
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dos informantes, a los que comenta
nuestro autor: «Para el moralista es un
caso feo; para el sociélogo lo concepttio
como un caso bellisimo» (1900: 69).

Otro que tiene preocupaciones tedri-
cas, prehistéricas y de conjunto es Alta-
mira (cuya tesis doctoral trataba sobre la
Historia de la propiedad comunal en Es-
pana), que informa sobre Alicante como
provincia a la que conoce por si mismo,
por informantes (la mayor parte, aboga-
dos amigos o companeros), y por lectu-
ras cuantiosas. Altamira tiene una visién
de conjunto tanto regional como temati-
ca, y divide Alicante en regiones, y a los
problemas les atribuye soluciones deri-
vadas de determinadas causas profun-
das (psicoldgicas, econémicas, etc.): caso
del llanto en entierros, o del cuidado
materno de ninos abandonados, cena
del novio en casa de la novia los fines de
semana en Elche, o correlaciones entre
dote y capitulaciones matrimoniales o
entre matriarcado y clase baja, etc. Co-
mo Lépez Moran, Altamira es un hom-
bre académico, mas del lado de los pre-
mios de la Academia que de la encuesta
del Ateneo. Mas que un cuestionario,
Altamira maneja unos problemas o da-
tos de conjunto.

Sin embargo, no parece que Victor
Navarro, Garcia Ramos ni Porras Mar-
quez tengan interés por la prehistoria ni
por el colectivismo primitivo. Les intere-
sa mucho la conservacién de las tradi-
ciones, pero no su indagacién protohis-
torica. Excepto parcialmente Garcia
Ramos —que conserva algo del esque-
ma original en su segunda memoria de
1912, y del cual puede haber tomado
apuntes el joven Ruiz Funes por lo que
respecta al tema del ‘rapto de novia'—
ninguno de ellos tiene nada que ver con
la encuesta del Ateneo. Sus descripcio-

nes son mas o0 menos minuciosas, pero
no pretenden con ellas averiguar el pa-
sado remoto. Victor Navarro es apa-
rentemente un abogado de Valencia que
pasa un ano en Ibiza, tomando apuntes
desde el primer dia y en contacto con re-
gistradores de la propiedad, y nos deja
una descripcién de Ibiza y Formentera
en 12 capitulos, agregando documentos
vivos (de los cuales nos aporta 15 ejem-
plos de contratos, 5 de los cuales son
matrimoniales, ademas de siete fotos). Si
bien no tiene que ver con la encuesta del
Ateneo, cita una conferencia en el Ate-
neo de Madrid del Sr. Sorela sobre las
kabilas africanas y el rapto de novia8. Es
muy interesante el andlisis que hace de
esta institucién ibicenca, parecida a la
alicantina y gallega, mencionando la
opinién de los habitantes y sus propias
opiniones sobre su racionalidad (coinci-
dencia entre rapto y ausencia de dote);
es minuciosa su descripcién del galan-
teo, la dote, el convite y el hereu.

Garcia Ramos, es mas breve en su
descripcién matrimonial (galanteo, peti-
cién de mano directa e indirecta y boda,
en tres paginas), especialmente en su
primer premio de 1909, pero no por ello
es menos interesante. En el segundo pre-
mio de 1912 dedica dos capitulos al te-
ma de la encuesta del Ateneo, el II y III,
y en las pp. 12-28 desarrolla suficiente-
mente el campo familiar —que distingue
del resto de modo original, como priva-
do y publico—, para complementar la
descripcién ceremonial del afo anterior:
organizacion familiar, ciclo de vida, fies-
tas de mozos y carnaval de fin de ano,
fiestas posteriores a la boda (dando por
tratado las fases anteriores), tornaboda,
competiciones juveniles paralelas a los
matrimonios —parecidas a las leonesas
de Lépez Moran— y matrimonios «de
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troque» (entre dos pares de hermanos),
y un capitulo interesante sobre prohija-
mientos de nifos expositos —paralelos a
los de Murcia y Alicante—. En ambos
premios introduce su estudio con prefa-
cios muy interesantes, en los que se que-
ja de la falta de atencién a estos estudios
en el caso gallego, y a las malas conse-
cuencias para la codificacién y la conser-
vacién de la prosperidad social y mate-
rial. Es un abogado culto y acucioso, que
quiere ver elevado el estatuto foral de
Galicia, y que ha dedicado un tiempo
precioso y sus relaciones profesionales a
esa reunién de datos. En sus razona-
mientos y métodos, es de los abogados
maéas préximos a Costa, si bien no nos
consta su relacién personal. Es posible
que ello se corresponda con el interés
mostrado siempre por Costa sobre Gali-
cia, en sus trabajos comparados con Ara-
gon. También como Costa, Ruiz-Funes o
Altamira se ve que es un informador na-
tivo, por el entusiasmo desplegado por
la conservacién de las tradiciones.
Hemos dejado para ultimo lugar la
obra de Porras Marquez sobre La Afora,
de Los Pedroches (Cérdoba) que casi ex-
clusivamente estd dedicada al matrimo-
nio. No se trata en este caso de un habi-
tante del lugar sino de alguien que ha
usado los datos de otros, a los que inclu-
so no nombra del todo?. A pesar de ello,
podemos sefalar que las descripciones
minuciosas y vivas que hace al hilo del
desarrollo de la boda tienen una gran
utilidad para la etnografia global del lu-
gar, ya que nos aportan una excelente
informacién paralela sobre diversos as-
pectos del pueblo y sus habitantes: vi-
vienda, indumentaria, ajuar doméstico,
tecnologia agricola, actividades econé-
micas, etc. Destaca sobre todo por la
precision del lenguaje empleado, y por

la capacidad de ‘presentar’ plasticamen-
te la realidad descrita, y usar en cada ca-
so el nombre adecuado, preferentemente
local. Asimismo ofrece comentarios a ca-
da uno de los apartados tratados, com-
parandolos internamente con otros y re-
firiéndose a los antecedentes juridicos
de dichas costumbres.

Ello se debe posiblemente —aparte la
personalidad extraordinaria del narra-
dor, aunque anénimo— al cardcter mo-
nografico de su estudio, que recuerda
bastante al primero de todos los mencio-
nados (Vergara Martin), pues ambos se
refieren fundamentalmente a una locali-
dad de cada provincia (La Higuera, de
Segovia, y la Afora, de Cérdoba), que
conocen mejor. Los demads se dedican a
toda la provincia y, como abogados que
son, pueden emplear los informes de
otros abogados (Altamira depende mu-
cho de su antiguo maestro Eduardo So-
ler para Valencia y de su compaiiero Pe-
dro Ibarra para Elche, otro premiado por
la Academia), cuyos nombres citan fiel-
mente.

3. Acerca de algunas referencias
comunes de estos premios, y de su
servicio etnografico colectivo

A continuacién vamos a referirnos a
algunos aspectos de estos premios rela-
cionados con las costumbres matrimo-
niales, en que coinciden varios autores.
Va a servir mas bien de recordatorio de
parte de lo dicho, pero queremos enfati-
zar los rasgos generales, antes dispersos,
como elementos posiblemente significa-
tivos de las preocupaciones de los auto-
res en tanto que abogados, que es el ras-
g0 que les une mas biograficamente.
Como se ha visto, los premios pertene-
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cen a un periodo editorial cronolégico
relativamente estrecho, entre 1900 y
1914, pero suficiente para dividir a los
autores en dos o mds grupos: los que ha-
cen su informe antes de la encuesta del
Ateneo (Lopez Moran y Victor Navarro)
y después de ella, los demaés. Incluso en-
tre éstos, los primeros siguen muy fiel-
mente la encuesta (Altamira, Vergara y
Ruiz-Funes), mientras que Garcia Ra-
mos y Porras Marquez vuelven a tenerla
como mera referencia: con el caso de Po-
rras, que incluso sigue un modelo ante-
rior— el del propio Costa (1897) sobre la
Solana, en la Mancha- regresamos a una
excelente libertad expositiva, forzada
con la ayuda de otro autor a plegarse a
las instrucciones de la convocatoria de la
Academia.

La extension de todos los trabajos va
desde 99 pp. de Alfredo Garcia Ramos
(a los que anadir 191 de su otro trabajo)
hasta las 337 de Lépez Morén, pero el
promedio es de unas 200 paginas, de lo
cual varian poco la mayoria. Si hay va-
riacién en la atencion dedicada a las cos-
tumbres familiares, y en particular a las
matrimoniales, pero en todos los casos
es suficiente y ocupa un lugar destacado
dentro del conjunto. Creo que esto nos
permite tratar con una muestra muy
igualada internamente, respecto de la
cual las conclusiones son validas para
todos.

Otro parametro de interés que clasifi-
ca a los autores seria la adscripcion es-
pacial, puesto que no todos los autores
son nativos del territorio descrito. Nati-
vos indudables son Altamira, Garcia Ra-
mos y Ruiz-Funes; pero los demads guar-
daban con la zona de estudio un
parentesco indudable, por ejercer en ella
de profesionales (abogados Lopez, Na-
varro y Vergara: éste ejerciendo de pro-

fesor de Historia y Geografia), o de em-
parentados directos (caso de Porras). La
profesién de Navarro y Porras queda en
la duda, a pesar de su vecindad juridica
evidente. Por ello, parece que la expe-
riencia que da lugar a la informacién et-
nogréfica es suficiente para su fiabilidad
y precisién. Las regiones atendidas en la
descripciéon son muy equilibradas, si
bien algo concentradas en la Espana de
Levante: dos de Galicia, dos de Castilla
y Ledn, una de Andalucia, una de las
Baleares, y dos de Levante (Murcia y
Alicante). Ausencia absoluta de Extre-
madura, Vascongadas y Cantabria (si
bien, tanto Léopez Moran como Altamira
suelen referirse a Asturias, en ensayos
de comparacién, y por su propia expe-
riencia personal), asi como de Cataluna
y Valencia. Tanto Navarro como Garcia
Ramos echan de menos la codificacion
civil para el reconociniento de sus fue-
ros, y esto representa un detalle de los
estudios costistas (concentracién en las
regiones foralistas de Espana) pero la ac-
titud de todos es la de un enfrentamien-
to a la homogeneizacion cultural y legal,
bastante de acuerdo a la mentalidad fo-
ralista, localista, y tradicionalista de J.
Costa.

Asimismo, todos los autores referidos
tratan de la pérdida de algunas de las
costumbres que estdn resefando: lugar
de celebracién de los esponsales y cele-
braciones relacionadas con éstos, pagos
que deben realizar los mozos forasteros
a los mozos de la localidad de la novia,
bailes antiguos, regalos hechos por los
novios, indumentaria tradicional, dura-
cién de las fiestas de la boda, tornaboda,
etc. Ahora bien, casi ninguno de ellos se
decide a particularizar cudles son las
causas diferentes de estos cambios en
general: que se atribuye vagamante al
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peso y prestigio del mundo moderno,
pero algunos como Victor Navarro lle-
gan a precisar:

«La facilidad y rapidez de las comu-
nicaciones, el constante trasiego de per-
sonas y mercaderias, la multiplicidad y
fuerza expansiva de las grandes indus-
trias, nos va llevando al cosmopolitismo
mads prosaico, a la mds monétona unifor-
midad» (1901:9).

Garcia Ramos lo atribuye en parte al
contacto exterior (por eso, las regiones
montanosas son mas tradicionales; como
Costa en su libro oponia el caso del Alto
Aragén con la llana Andalucia, donde el
derecho romano ha invadido las pecu-
liaridades regionales), y otros a la in-
fluencia urbana y, en general, al imperio
del derecho codificador castellano y na-
polednico del mundo moderno. No to-
dos los aspectos descritos referidos al
matrimonio y costumbres alrededor de
él estan regulados por una normativa le-
gal, aunque los diferentes autores en sus
introducciones hacen alusion a las fuen-
tes del Derecho que pueden regularlas.
Casi todas estas practicas se celebran en
el ambito de lo privado, y tnicamente
aparece con seguridad una parte publica
cuando se refiere a las capitulaciones
matrimoniales (Ibiza), en las que partici-
pan notarios y se hacen contratos. En el
resto se suelen firmar ciertos contratos
privados para resenar los bienes que se
aportan como dote o donacién. Sobre to-
do Lépez Moran se refiere continuamen-
te a las Ordenanzas que hay en los pue-
blos que frecuentemente regulan
también estos aspectos mas privados, y
asimismo dice que «En las Ordenanzas
de Ledn esta confundido lo ptblico y lo
privado, y un sefalado predominio del

interés general sobre lo particular, del
todo sobre la parte, la sociedad sobre el
individuo» (1900:16). Garcia Ramos in-
siste mucho en el poder de las ordenan-
zas locales para conservar el espiritu ori-
ginario de las nacionalidades espafiolas.

Algunos temas resultan tratados por
varios de los autores, y ello puede de-
berse tanto a la contigtiidad regional co-
mo al paralelismo de los autores. Por
ejemplo, es llamativo el tratamiento re-
petido —y minucioso— que hacen Alta-
mira, Ruiz—-Funes y Garcia Ramos del
prohijamiento de nifios expositos, a par-
tir de una institucién como las matronas
de leche pagadas oficialmente por Hos-
pitales o Diputaciones: el fenémeno co-
mun de que las matronas quieran luego
quedarse con los hijos amamantados, y
que los traten con preferencia a los pro-
pios hijos, resulta un misterio a explicar
y varios de ellos (Altamira y Ruiz-Fu-
nes) emplean mucho espacio para enten-
derlo como fenémeno econémico, afecti-
vo, psicolégico, etc. Es posible que
Ruiz-Funes haya conocido el razona-
miento de los otros, y haya sido influi-
do, por lo que su razonamiento no resul-
te casual ni espontaneo. Pero no es el
unico caso de un fenémeno social que
retenga la atencién reflexiva de varios
autores. Victor Navarro y Mariano Ruiz
Funes, por ejemplo, también dedican
mucho espacio a una costumbre que se
da en Ibiza y en la huerta de Murcia, y
es el frecuente «rapto de la novia» por
parte del novio, especialmente en fami-
lias de pocos medios. Para ambos, que
toman el razonamiento de los lugarenos,
las causas se encuentran en la escasez de
recursos econémicos de las familias,
pues con el rapto se evitan hacer una se-
rie de gastos que todo matrimonio con-
lleva: la dote especialmente, y otras do-
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naciones como la compra de ajuar, con-
vite, etc. Pero para Victor Navarro tam-
bién se debe a la influencia musulmana
en el pasado, ya que la isla estuvo mu-
cho tiempo dominada por los moros, y
su afirmacién la basa en que se da tam-
bién una costumbre parecida en la Kabi-
la («es una verdadera solemnidad matri-
monial en la kabila»), segin expuso D.
Luis Sorela en la conferencia —anterior-
mente citada— que dio en el Ateneo ma-
drileno.

Todos los autores abordan mas o me-
nos extensamente el papel que juega la
mujer en las sociedades estudiadas. Ge-
neralmente destacan que, en las clases
populares y con menos recursos econo-
micos, son ellas las que llevan el peso de
la familia; y segin Ruiz Funes, debido a
su especial inteligencia y «sagacidad»,
son ellas las que llevan también las rela-
ciones fuera de la familia:

«y son las directoras y consejeras de
la sociedad familiar, respetando al mari-
do en sus iniciativas...en las casas que
llevan tierras en arrendamiento, sostie-
nen la parte dificil de la relaci6n arren-
dataria...cualquier mision diplomética
respecto del ‘amo’, toda peticién de
obras, exenciones, condonaciones y
cuanto supone de beneficio para los su-
yos» (1983:50).

Asimismo todos destacan que traba-
jan intensamente en las faenas agricolas,
pues —quitando los trabajos mas duros,
como puede ser el cavar— el resto de las
faenas son realizadas también por ellas,
y ademas de estas faenas realizan todas
las tareas domésticas. Lopez Mordn es
uno de los primeros que introduce este
apartado de la mujer (que consta especi-
ficamente en el cuestionario del Ateneo

en el apartado dedicado a «La sociedad
familiar») y lo hace, segiin creemos, por-
que le convenia a su tesis del primitivo
matrimonio colectivo o de varios hom-
bres con una mujer, deducido de las
fiestas analizadas y coherente con el co-
lectivismo general de jévenes y adultos
(fiestas de mozos y de adultos). Para de-
fender el papel publico ejercido por la
mujer indica que en el pasado estaba es-
pecificamente prohibido por las Orde-
nanzas de los diferentes pueblos de
Ledn que las mujeres participaran en las
tareas del Concejo, a excepcién de las
viudas —seguramente, seguin deduce
sutilmente siguiendo a Bachoffen, por-
que en un tiempo prehistérico anterior
habrian participado muy activamente—,
pero que en las Ordenanzas actuales es-
ta prohibicién es ya innecesaria. En cam-
bio, Altamira dice de la mujer alicantina
que no juega el importante papel que
tiene en otros lugares de Espana y, aun-
que trabaja en el campo, lo hace menos
intensamente.

Para terminar, solamente es necesario
anadir una advertencia sobre la identi-
dad de los abogados como etnégrafos.
Creo que, a la luz de los datos y apuntes
ofrecidos, puede deducirse el estrecho
servicio rendido a nuestra disciplina por
el gremio juridico. Otra cosa es la
consciencia que pudieran tener de estar
sirviendo a otra disciplina que la propia
y, por tanto, las alusiones que hayan po-
dido hacer a la misma. Naturalmente,
autores como Altamira o Ruiz—Funes
(los mas académicos posiblemente de
los autores seleccionados aqui), hacen
alusién a la Etnografia y al folklore, pero
nos gustaria prevenir contra estas alu-
siones equivocas: podemos estar mas
cerca de los que no se llaman como no-
sotros, y es por ello que importa mas en
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esta aproximacion juridico—etnografica
los hechos que las palabras. Queremos
terminar tomando el caso de Garcia Ra-
mos por ser uno de los mas finos autores
entre los que hemos seleccionado, y que
paraddjicamente usa el nombre de An-
tropologia en un sentido biolégico —en-
tonces dominante, y hoy lejano de nues-
tra praxis sociocultural—, pero tiene una
perfecta consciencia de la disciplina fu-
tura a la que debia pertenecer su estu-
dio:

«Reconstruir la historia de los pueblos
y regiones en todos sus aspectos es hoy
dia afan de socidlogos y biologistas (...) y
nada mas acertado para que tal recons-
truccion se aproxime a la realidad que el
estudio de las costumbres sociales (...)
Son las costumbres, que atin subsisten,
algo como la herencia moral, rasgos de
una fisonomia social que ni el progreso
ni el tiempo han podido borrar; porque
los caracteres éticos son tan persistentes
en la sociedad como los fisicos en los in-
dividuos, y asi como el antropélogo sabe
elevarse con sélo la contemplacién y es-
tudio de un hueso craneal a reconstruir
un esqueleto ancestral, el biélogo(,) del
examen de una costumbre o de una
practica popular(,) deduce un sistema
completo relaciondndolo con una institu-
cién social o juridica» (1912: 8).

Estas palabras no sonarian mal en la-
bios de un Durkheim, que aprovecha
las mismas metaforas fisico-morales
que nuestro autor para extraer una me-
todologia ‘sociolégica’ propia. Los auto-
res que hemos examinado, también tie-
nen consciencia metodolégica de
cientifico social, si bien se llaman a si
mismos simplemente abogados y hacen
atinadas observaciones sobre sus fuen-

tes, como indicaba la convocatoria de
los premios: practicamente todos ellos
tienen un capitulo o apartado dedicado
a la metodologia que han seguido para
realizar el trabajo, generalmente envian-
do un cuestionario o interrogatorio ela-
borado por el propio autor a personas
relevantes de la provincia o localidad. A
ello se une de manera muy tentativa lo
que en en la terminologia antropolégica
denominamos «observacién participan-
te», que incluye por supuesto las con-
versaciones con personas que le han
permitido contrastar la veracidad de los
hechos expuestos, dando generalmente
el nombre de estos informantes. Sobre
este aspecto vamos a recoger solamente
lo que dice Garcia Ramos al final de su
primer informe (1909:97), por ser uno
de los que han realizado un esfuerzo
mayor por conocer la provincia comple-
ta que estudiaban, y por evitar subjeti-
vismos:

«Largas, aunque temporales residen-
cias... nos facilitaron la obtencién de da-
tos y noticias que sirvieron de base para
un minucioso cuestionario, que hemos
circulado profusamente, para que siendo
varias las fuentes de informacion, tuvie-
sen los testimonios la autoridad de lo
multiple. Donde hemos advertido con-
tradicciones procuramos aclararlas; don-
de habia deficencias, subsanarlas, siem-
pre atentos a que no realizamos una
labor de critica, ni de comentarios, sino
de descripcion de informes, con datos
ciertos, positivos, observados y repeti-
dos constantemente. Reflejamos el hecho
que se produce en la vida, y hemos pro-
curado cuidadosamente ocultar nuestro
pensar, recogiendo solamente el pensar
ajeno, el de la colectividad, el de la mu-
chedumbre».
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A pesar de los escrupulos que nos
asalten ante estos precursores hispanos
por su lenguaje sociolégicamente tenta-
tivo, sus afanes burdamente positivis-
tas y sus metas profesionales funda-
mentalmente codificadoras, no cabe
duda de su calidad, considerandolos en

su propio tiempo. Cuando la mayor
parte de los colegas europeos no salian
de sus despachos —como Durkheim,
Mauss o Frazer— su ambicion recolec-
tora de campo merece mayor respeto
que el que le hemos reconocido hasta
ahora.

Notas

1. La obra etnografica de Costa hace tiem-
po que ha sido valorada por diversos espe-
cialistas, desde sus propios contemporaneos
(Gonzdlez Posada, Altamira, Azcarate, Me-
néndez y Pelayo, etc.) hasta profesores varios
en nuestros dias (Angel Palerm, Juan Vicente
Palerm, R. Perez de la Dehesa, George Chey-
ne, Jesus Delgado, etc.). Puede verse un esta-
do de la cuestion y un avance de investiga-
ciones propias en Fermin del Pino «Joaquin
Costa como etndgrafo. Una visién panorami-
ca». Revista de Dialectologia y Tradiciones Popu-
lares, XLVII, pp. 45-71 (1992).

2. Lo publicado en 1896-98 era propia-
mente esta segunda parte, pues la primera
habia salido en la misma revista en 1879-80,
como «Derecho consuetudinario del Alto
Aragoén», dentro del epigrafe de la revista
«Derecho civil espanol...Derecho foral». Del
mismo modo, se publicaron en esta revista el
ano 85-86 un avance de cuatro de los traba-
jos finalmente editados en el 96-98 (Pedre-
gal, Serrano Goémez, G. de Linares, y el pro-
pio Costa), si bien ahora habian de verse
ampliados. Como en 1896-98, habia anterior-
mente en la revista publicadas pequenas par-
tes, que no saldrian finalmente como libro.

3. Observacion realizada por Pilar Romero
de Tejada, que hall6 la huella en las fichas,
donde incluso se recorta y pega el texto pu-
blicado en el tomo Il del libro antes aludido,
Derecho consuetudinario y Economia Popular de
Espaiia. En la edicion de Ed. Guara, Zarago-
za, 1981, ocupa las pp. 177-191.

4. Es bien conocido que tales respuestas se
perdieron en el Ateneo durante la guerra del
36, y que solamente se conservan las fichas
extraidas de aquéllas por un equipo del Ate-
neo, que deposité las mismas en el Museo
Nacional de Etnologia —entonces llamado
Museo de Antropologia, como nuevamente
ha venido a llamarse- en 1922, con motivo de
la fundacion de la Sociedad Espanola de An-
tropologia, Etnografia y Prehistoria. También
es conocido que una parte de las fichas —so-
bre el culto a los muertos— fueron extraidas
por Julio Puyol -vicepresidente del equipo
encuestador- y no devueltas: afortunada-
mente tal parte ha sido recuperada por un
antropologo madrileno y comprada a un li-
brero, por lo que podemos hoy conocer el to-
tal fichado. De otra parte, algunas de las res-
puestas fueron publicadas por sus autores
integras, y es posible todavia conocer al me-
nos algunos de los originales de las fichas.

5. Sobre el krausismo hay montanas bi-
bliograficas en Espana, desde la filosofia, la
historia de la ciencia, la politica, etc. Destaca-
riamos la ya clasica obra de Juan José Gil
Cremades, El reformismo espaiiol. Krausismo,
escuela histérica, neotomismo, Barcelona: Edic.
Ariel, 1969. Mas recientemente, del mismo
autor, Krausistas y Liberales, Madrid: Edit.
Dossat, S.A., 1975. Aunque es evidente la in-
fluencia del krausismo entre abogados -y el
propio Cremades lo es, y ejerce como profe-
sor de Filosofia del Derecho-, no recordamos
haberle leido la correlacion Krause-aboga-
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dos. Mas especifico es Peter Landau «La Filo-
sofia del Derecho en K. Ch. F. Krause», en T.
RODRIGUEZ DE LECEA y Dieter KONIEC-
KI, Reivindicacion de Krause, Madrid. Funda-
cion Friedrich Ebert, etc., pp. 71-85.

6. «Gabriel Maria Vergara y Martin». En
pp- 679-682 de C. ORTIZ y L. A. SANCHEZ
Diccionario histérico de la Antropologia
espaiiola, C.S.I1.C., Madrid, 1994.

7. Costa reconoce haber tomado los datos
de una relacién de su informante, el P. Juan
Alfonso Lopez de la Osa, y de otros infor-
mantes locales (2 sacerdotes, 2 médicos, 2
agricultores, 1 herrero y 1 criada, tinica mu-
jer), pues Costa conocié este pueblo como
abogado del famoso pleito de La Solana. Se
trata de un informe interesantisimo, y lleno
de calidad etnogréfica, donse se vierten los
intereses econdmicos y autobiogréficos del
propio Costa, pero cuya calidad descriptiva
sirve de ejemplo a los escritores que estamos
analizando, especialmente a Porras Marquez.
Es el unico texto conocido de Costa sobre ri-
tuales matrimoniales, ya que los informes de
su Derecho consuet. del Alto Aragén, que
forman parte del tomo I, insisten sobre todo
en los aspectos econdmicos del caso. En otros
casos también puso Costa informes de su
cuenta, en los apartados que no tratan de
Aragoén, y siempre con el mismo entusiasmo
y calidad.

8. El teniente de navio Luis Sorela, desti-
nado en Guinea e interesado en las costum-
bres indigenas, es comisionado en 1886 por
real orden a recorrer la costa occidental afri-
cana, y dar noticia de los establecimientos
coloniales europeos. Habia publicado en
1864 (Paris), un folleto sobre las posesiones

espanolas del Golfo de Guinea. Victor Nava-
rro se refiere aqui a una conferencia «en la
catedra del Ateneo», probablemente en la Es-
cuela de Estudios Superiores que funcioné a
fines de siglo, donde la antropologia tenia su
puesto en manos de profesores como Manuel
Anton, Rafael Salillas, Luis de Hoyos, etc.

9. En una advertencia inicial pide anoni-
mato sobre uno de sus dos informantes, que
no sabemos si interpretar como significativo
de una relacién particular con el propio au-
tor: «Por razones especiales, que no puntuali-
zo porque pudieran quizd romper en cierto
modo el anénimo, conocia las practicas obje-
to de este trabajo, con afios, muchos anos, de
anterioridad a mi pensamiento de escribir-
las...». ;Se trata de su esposa misma, nativa
del lugar? Hay al respecto motivos para pen-
sar que el autor de este trabajo sea doble,
porque el estilo de una parte varia bastante
con relacion a la otra. Lo que son «Bodas de
la Afiora» con 7 epigrafes internos —que si-
gue claramente el modelo de Costa en la
Mancha, de contar la boda sistematicamente
por fases ceremoniales- es de un estilo que
hemos llamado ‘plastico’, de una eficacia
descriptiva inusual, y algo se le parecen las
demas descripciones del culto a los muertos
y el seguro de bestias de labor. Pero la Nota
final, los Complementos juridicos —ofrecidos
aparte, como nota de cada paragrafo descrip-
tivo de la boda- y toda la descripcién histéri-
co-geografica que le precede parecen de ma-
nos de otra persona menos familiarizada con
el pueblo. Aunque deberiamos revisar esta
conclusion, dirfamos que la esposa es la au-
tora de estas bodas, y el marido, un jurista,
del resto.
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DE IDENTIDADES Y NACIONALIDADES

(LA CONSTRUCCION

DE LA ANTROPOLOGIA EN LEON)

Para una perfecta comprensién del es-
tado de la cuestion en el estudio y desa-
rrollo de la antropologia en Leén, es im-
portante tener presente una serie de
elementos de carécter histérico que fun-
damentalmente marcan la pauta en
cuanto a la forma de ver, organizar y de-
sarrollar tanto el interés como el estudio
hacia los campos del folklore, etnografia
y antropologia en el ambito de Leén.

Historia

La creaciéon del reino de Ledn sobre la
base de una repoblacién mozérabe le va
a ir dando un perfil social y cultural més
avanzado reconociéndose como herede-
ra de la tradicion goética, con un corpus
legislativo, el Fuero Juzgo, que da una
unidad legislativa a su reino, por ser evi-
dentemente el marco de su actuacién
concreta. Castilla, dedicada a la activi-
dad de la guerra por encontrase en zona
fronteriza (Diez, 1993:17) nace sobre la
base de la antigua poblacién de canta-
bros, bardulos, autrigones, tardiamente
romanizados. Los castellanos mostraban
su adhesién a un derecho oral consuetu-
dinario basdndose mas en una legisla-
cion de caracter foral.

Podemos afiadir que la estructura juri-

Jost Luis GONZALEZ ARPIDE
Universidad de Ledén

dica y politica del Reino de Ledn atina los
conceptos de unidad y pluralidad ya que
existe una ley que se extiende a todo su te-
rritorio (el Fuero Juzgo) dandole un marco
en cuanto tal reino y existiendo a la vez los
fueros locales que conceden la pluralidad
administrativa de esos territorios (Diez,
1993:21). Esta inicial idea de unidad-plura-
lidad es clave para la comprensién de to-
da una serie de estrategias que van a ir su-
cediendo en la creacién de la identidad
leonesa y su significado cultural.

La hegemonia e importancia que el
reino de Ledn ejerce durante este perio-
do histérico va a crear un sentimiento
muy fuerte de identidad diferenciada,
maxime si tenemos en cuenta que a ni-
vel territorial el citado reino ocupaba en
los momentos de maximo esplendor las
tierras de Galicia y Asturias por el norte
y hasta Céaceres y Portugal por el flanco
sur. Ademads de las normas juridicas es-
tablecidas, ya citadas, cuenta con la len-
gua leonesa (llingua lleonesa) como ve-
hiculo propio de expresioén oral y escrita.
Hasta aqui vemos sucintamente, las ba-
ses principales de una identidad na-
cional con caracteristicas definidas.

Su incorporacién al reino de Castilla
primero y mas tarde junto a éste y otros
territorios a Aragén para dar lugar a la
nacién espafnola obscurecen y diluyen
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no sélo su conciencia de nacién sino sus
sefas de identidad propias. No obstante
lo dicho y la dindmica histérica y politi-
ca posterior que no ayuda practicamente
en nada a la situacion planteada, la idea
de diversidad se mantiene firme en
Leén, aunque con distintos resultados
COmMo veremaos.

Dando un salto en el tiempo, situan-
donos a comienzos de nuestro siglo, ob-
servamos coOmo mientras en la mayor
parte de las provincias y comunidades
del norte peninsular, en general empie-
zan a tomar una cierta conciencia de su
identidad, como es el caso de la reina-
xenca catalana, el fuerismo vasco o el re-
xurdimento gallego, Leén sumido en
una larga y finisecular decadencia no
consigue enlazar con un movimiento de
este tipo, que quizas visto con la dptica
de nuestros dias hubiese podido crear,
al menos unas incipientes bases no sélo
en la recuperacion de su patrimonio cul-
tural sino tambien en la demanda de un
espacio territorial de la Espafia autoné-
mica que quizas le hubiese servido para
tomar una iniciativa mas dindmica y
acorde con sus intereses.

Las narraciones y viajes de extranje-
ros y curiosos que fundamentalmente
durante el pasado siglo se acercan por
tierras leonesas recogen los tépicos y es-
tereotipos folkléricos que van a perdu-
rar durante largo tiempo (Glez. Arpide,
1988 : 428).

Etnografia

Mientras asistimos a estos citados mo-
vimientos de cardcter nacionalista, no es
fruto de la casualidad que conocidos au-
tores tales como Valerio Serra y Boldy,
Ramon Violant y Simorra, Joan Amades,

Telesforo de Aranzadi, José Miguel de
Barandiaran, Adriano Garcia-Lomas,
Aurelio de Llano, Constantino Cabal,
Ramoén Otero Pedrayo o Joaquin Loren-
zo Fernandez estén hoy en dia conside-
rados como los primeros etnégrafos en
Aragoén, Cataluna, Pais Vasco, Canta-
bria, Asturias y Galicia (Glez. Arpide,
1995) mientras que Leon, contando ya
con escritores que podemos calificar de
costumbristas, no puede aportar ninguin
nombre que responda a las mismas ex-
pectativas que los anteriomente citados.
Esto reafirma nuestra opinién referida a
los movimientos habidos en el norte pe-
ninsular que ademas de influir en aspec-
tos culturales y politicos van a crear un
punto de referencia en el desarrollo de
la antropologia en sus respectivas zonas
de influencia. Sin embargo como cristali-
zacion de los fenémenos sociales y poli-
ticos de nuestro siglo, se ira gestando
una cierta conciencia nacionalista que
enlaza en sus planteamientos generales
con el discurso folklérico (Prat, 199) en el
que existe un interés, no por el hombre
en general —discurso antropolégico — si-
no por el hombre particular, esta cir-
cunstancia se ve reflejada, en general en
la produccién etnografica leonesa.

Influencia de J. Costa

Es interesante resefiar igualmente co-
mo desde 1897, a través de los concursos
sobre derecho consuetudinario y econo-
mia popular que lleva a cabo la Acade-
mia de Jurisprudencia promovidos por
Joaquin Costa tienen su reflejo en Ledn.
Elias Lopez Morédn gana en 1900 este
concurso con su trabajo Derecho consue-
tudinario y economia popular en la provin-
cia de Leén (Lopez Moran,1900) quién fiel
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al interés que Costa promueve en cuanto
al conocimiento y situacién de los pue-
blos de Espania recoge una amplia infor-
macién de la cultura tradicional leonesa,
mucha de la cual hoy seria bastante difi-
cil reconstruirla. Cuando escribe Lépez
Moran —1897— seguia atin en vigor el
principio, antes comentado caracteristi-
co de la organizacién leonesa de la uni-
dad en la pluralidad, asi leemos:

«Podra formarse una idea de la situa-
cién legal a que quedaron reducidos los
pueblos de la provincia de Ledn, si afirmo
que aquellos Ayuntamientos, especial-
mente los del Norte, nunca han hecho or-
denanzas municipales, en primer lugar,
porque cada pueblo tenia la suya para su
propio régimen resultando, por tanto
aquéllas enteramente iniitiles; y en segun-
do, porque es harto dificil, si no imposible,
hacer unas buenas ordenanzas comunes a
diecisiete o dieciocho pueblos que tienen
necesidades diferentes y muchas veces en-
contradas; siempre resultarian inaplicables
o por demasiada deficiencia, o por falta de
adaptacion a las diarias exigencias de la vi-
da del comun». (Lopez Moran, 1984:50)

Para reforzar maés esta idea,el mismo
Loépez Moran nos anade:

«El municipio de la provincia de
Leén, salvo poco numerosas excepciones,
estd compuesto de varios centros de po-
blaciéon o comunidades de aldea. Distin-
guese del municipio castellano, en que
éste esta constituido por una agrupacién
compacta y bien definida de casas, las
cuales son como las manifestaciones ex-
ternas de las familias o células que las
forman, sin eslabén ninguno entre éstos
y aquél, mientras que el municipio leo-
nés es una agregacioén de varios pueblos

que tienen fisonomia propia y propia
personalidad, y que viven con tal inde-
pendencia y en un régimen tan autond-
mico, que no hay manera de confundirlo
ni con la inferior sociedad familiar, ni
con la superior entidad municipal. Dife-
renciandose tambien del concejo rural as-
turiano, en que en éste contra lo que ocu-
rre en el pueblo de la provincia de Ledn,
aparecen las familias que forman la pa-
rroquia , dispersas, disgregadas, habitan-
do en caserios sueltos y sembrados acéd y
alla sin orden ni concierto, como si sintie-
ran temor de encontrarse juntas». (Lépez
Moran, 1984: 12-13)

Podemos pues decir, que hasta los anos
treinta el conjunto de trabajos se orienta
hacia un costumbrismo que enlazaria con
la idea del discurso folklérico antes men-
cionada pero que no se articula en ningin
tipo de trabajo que apunte a un método
siquiera etnografico, solamente exceptua-
riamos la obra del padre César Moran
Bardén (1925) que no se vera secundado
en esta linea etnogréfica, ya que al esta-
blecer comparaciones en el marco de los
estudios de carécter folklérico y etnografi-
co en todo el norte peninsular no hay una
justa correspondencia en el ambito leonés,
la ténica general se interesa en demostrar
un determinismo geografico que conduce
en lo cultural a adoptar unas pautas con-
cretas que explican el por qué de su com-
portamiento, que muchas veces se preten-
de ver como arcaizante y a su vez como
sinénimo de tradicional.

A partir de los aflos cuarenta comien-
za timidamente a desarrollarse un inte-
rés por el trabajo de comunidades rura-
les caracterizados en general por una
descripcion de aspectos que conforman
la vida cotidiana y sus manifestaciones
mads caracterizadas. La creacién de la
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Institucién Bernardino de Sahagun y la
revista Tierras de Ledn ambas tuteladas
por la Diputacion provincial serviran co-
mo marco de apoyo a estas iniciativas en
las que destacan agrupados por temas,
un interés hacia trabajos de lingtiistica y
dialectologia y hacia la literatura y tea-
tro populares. En algunos trabajos el in-
terés se centra en tradiciones que enla-
zan con hechos histéricos que buscan su
continuidad en el tiempo.

La identidad leonesa

Como ya apuntdbamos al dar algunas
pautas de la dinamica histérica de Ledn,
la dialéctica mantenida con méas o me-
nos rigor y fortuna ha sido el mantener
un espacio propio (tanto geografico co-
mo cultural) que marcase la identidad
de Ledn, la unién con Castilla y la escasa
fortuna para crear un mensaje nitido de
la identidad leonesa, ha sido y sigue
siendo un elemento que obstaculiza y
condiciona la mayor parte de las actua-
ciones que se acometen y es necesario
conocer cuales son sus claves para com-
prender las estrategias y discursos que
tanto las instituciones como particulares
elaboran, defienden y mantienen.

La pérdida de la lengua leonesa y su
dilucién en el incipiente castellano, ya es
un punto de apoyo importante que se
pierde. La desmembracion de los territo-
rios que hoy se reconocen como parte del
origen de Portugal; Asturias; Galicia y
hasta de Castilla no hacen sino corrobo-
rar la pérdida de poder y la creacién de
equivocos. Castilla y lo castellano van
convirtiéndose poco a poco en hegemo-
nicos borrando poco a poco los perfiles
mas propios de la personalidad leonesa,
por ello defendemos (Glez. Arpide, 1987:

10-24) que existe, por una parte una terri-
torialidad de cardcter metaférico visto
como el simbolo del reino de Leén y ci-
mentado en un pasado histérico impor-
tante, con un claro componente diacroni-
co, es en cierto sentido un discurso
paradigmatico en el que se ha utilizado
tanto el marco juridico como el politico e
incluso el que podriamos llamar indige-
nista entendido como la vinculacién a los
grupos astures y cantabros que poblaron
primigeniamente estas zonas. Este dis-
curso ha sido utilizado y manipulado se-
gun los fines perseguidos. Frente a él nos
encontramos la configuracién de las co-
marcas leonesas que por las caracteris-
ticas geograficas, histéricas y culturales
en Leén, conforman un espacio muy
fragmentado pero personalizado, dando
lugar a una organizacion interna que da
cierta cohesion a sus habitantes y regula
fundamentalmente su economia y coo-
peracion social. Esto normalmente acen-
tia y exalta la imagen propia de los que
se reconocen como pertenecientes a ese
subgrupo (identidad propia) pero a la
vez crea mecanismos de diferenciacién y
distancia (identidad de los otros), ésta se-
ria para nosotros una territorialidad me-
tonimica vista desde la vertiente sincré-
nica y que igualmente se convierte en el
segundo discurso paradigmatico. La arti-
culacién entre el paradigma metaférico y
el metonimico estaria en la suma de estas
identidades, en una confederacién de
identidades cuya suma daria el todo leo-
nés, aunque no lo olvidemos ello nos lle-
varia a plantearnos también la existencia
de un nacionalismo politico versus un na-
cionalismo cultural.

Esta amplia explicacién previa condi-
ciona légicamente la orientacion de las
investigaciones y estudios de la antropo-
logia y etnografia leoneses que ha opta-
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do por un estudio, poco sistematico, de
caracter local y comarcal en esta linea
apuntada mas arriba pero que situaria-
mos en un nivel similar al de recoleccién
etnografica realizado en otras comuni-
dades y muchas de ellas por los autores
que antes igualmente resenamos, pero
con unas notables diferencias, los facto-
res de cambio social, econémico y politi-
co que ha habido en el pais en general y
las tomas de posiciones y génesis de
nuevas perspectivas metodolégicas en
antropologia sociocultural han creado
nuevos parametros para el conocimiento
de la realidad.

En este cierto continuum que tratamos
de mostrar, la antropologia leonesa pue-
de caracterizarse tanto en su sentido teé-
rico COmo en su praxis, Como una antro-
pologia periférica ya que su continua
dindmica en tener y querer demostrar su
propia personalidad frente/contra Cas-
tilla a la vez que la dinamica de la actual
situacién politica ha centralizado sus
instituciones en Valladolid, la conciencia
de periferia en Leén se ha agudizado
creyendo ver en una gran parte de las
actuaciones del tipo que sean un olvido,
dejadez, segregacion, etc. a causa de su
perificidad, incluso el hecho de la negati-
vidad, es decir lo que no es Ledn o lo leo-
nés sirve de elemento para reforzar su
maltrecha identidad pero para reforzar
que se es periférico.

Ello hace, como venimos subrayando,
que el estudio del y de lo cercano haya
ido cobrando mas y mas importancia
pero en muchos casos olvidando el co-
nocimiento y comparacién con otras zo-
nas y lugares tanto de dentro como de
fuera de la provincia de Leén fenémeno
que viene siendo comun en el conjunto
de las autonomias y nacionalidades del
estado espanol.

Desde la creacién en 1979 del distrito
universitario de Leén tanto en la ver-
tiente de la antropologia fisica como de
la sociocultural se estan abordando nue-
vas perspectivas que sintonicen tanto
con la realidad cultural basada en una
economia agroganadera como con las si-
tuaciones de cambio social, desarraigo
provocado por obras ptblicas y aspectos
de etnicidad en las relaciones de caracter
laboral producidas por inmigrantes y la
situacién de dos grupos tan definidos
como maragatos y gitanos, incorporan-
do igualmente estudios de género.

Ante la cantidad y diversidad de estu-
dios, analisis e investigaciones se esta in-
tentando en la década de los noventa es-
tablecer una cierta jerarquizacién en el
ambito de la antropologia universitaria
donde jévenes licenciados han realizado
y realizan memorias de licenciatura y te-
sis. Para ello se han abierto dos lineas
basicas: antropologia del parentesco y
antropologia de la mujer, en donde con
una visién amplia se intenta documen-
tar y situar la realidad social, econémica,
histérica y personal (biografias) de la ri-
ca y variada situacién cultural de Leén
que ademas de lo comentado se enfrenta
igualmente a las tensiones y contra-
dicciones y a la vez retos que la situa-
cién actual plantea teniendo que buscar
respuestas y actuaciones nuevas en unos
ambitos donde los modelos y concepcio-
nes que podemos calificar todavia de
tradicionales (aunque en vias de trans-
formacién) son los referentes a seguir.
Es en esta linea tan apasionante y a la
vez tan compleja donde se sitda la pra-
xis de la antropologia leonesa contem-
pordnea (1995) en las préximas décadas
se podra analizar con mas ponderacién
si se haya por un camino cuando menos
operativo.
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CONOCIMIENTO CIENTIFICO

Y CONOCIMIENTO PRACTICO LOCAL
EN LA TEORIA Y LA PRACTICA DE LA
MODERNIZACION DE LA AGRICULTURA

Introduccién: el contexto histérico y
programatico de las propuestas
modernizadoras de Costa para

la agricultura espanola

En otro lugar (Gémez Benito, C, Orti

Benlloch, A., 1995:11), hemos afirmado -

que los escritos agrarios constituyen, sin
duda, el ntcleo fundamental, originario
y estructurante de la obra de Costa y la
clave de la originalidad y relevancia his-
térica de su pensamiento para la com-
prension de la Espana contemporéanea.
La obra agraria de Costa se articula
en torno a, i) su diagnostico de los pro-
blemas econémicos y sociales de la
agricultura y de la sociedad rural espa-
fiolas de la segunda mitad del siglo
XIX; ii) su andlisis de las instituciones
socioeconémicas tradicionales de la so-
ciedad rural (su naturaleza y funcién
socioeconémica, el proceso histérico de
su destruccién —especialmente por las
diferentes desamortizaciones y el pro-
ceso uniformizador del liberalismo es-
panol que se plasma en el cédigo ci-
vil—, su defensa e intento de
recuperaciéon y adaptaciéon funcional
para su proyecto de desarrollo agrario

EN JOAQUIN COSTA

CRISTOBAL GOMEZ BENITO!
U.N.E.D.

nacional, arménico y equilibrado)? y
iii) su programa de transformacién ra-
dical de la agricultura espafola.

Este es el contexto histérico y progra-
matico que confiere significado a la posi-
cién de Costa sobre la modernizacién
necesaria de la agricultura espafola, la
cual, mas alla de su significado técnico-
econdémico, tiene un profundo significa-
do politico, orientado a la reconstruc-
ciéon de las bases materiales de la
economia campesina como garantia ulti-
ma de su independencia y autonomia
econdmica, social y politica, y a través
de esta via campesina de desarrollo
agrario promover la modernizacién y
democratizacién real del pais.(Orti Ben-
lloch, A., 1984)(Gémez Benito, C.,
1994:11).

Con esta finalidad politica global co-
mo telén de fondo, Costa va elaboran-
do un programa de transformacién ra-
dical de la agricultura espafiola cuyas
primeras piezas (y basicas) se encuen-
tran ya en sus escritos de juventud
(1868-1871/5); que adquiere una mayor
rigor y sistematizacién en su etapa ins-
titucionista y de primeras movilizacio-
nes agrarias (1875-1890), durante la
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cual da forma a su primer programa de
desarrollo agrario nacional; que eleva a
clave politica (primero a escala comar-
cal y luego a escala nacional) durante
su etapa final (1890-1911), durante la
cual, su (fracasado) intento de convertir
a la agricultura en una fuerza politica
auténoma da paso a la ruptura con el
sistema de la Restauracién y a su critica
radical, marco en el que hay que situar
su analisis sistematico del orden caci-
quil de la Restauracién.

La modernizacién de la agricultura en
el pensamiento y la obra de Joaquin
Costa

Tras esta introduccién, se compren-
dera mejor (y en todo su calado) el al-
cance de las ideas de Costa acerca de la
modernizacién? de la agricultura espa-
nola. La modernizacién, pues, tiene pa-
ra Costa un significado técnico, econo-
mico, social y politico explicitos. Y es
en el marco del conjunto de su pensa-
miento y programa agrario, tal como lo
he definido en el apartado anterior,
desde donde hay que analizar la pecu-
liar posicién tedrica y practica de Costa
acerca de los cambios técnicos y socia-
les que la agricultura espanola debia
experimentar para que llegara a ser una
agricultura moderna, de su tiempo. El
papel de la modernizacién de la agri-
cultura en el conjunto de su pensamien-
to econémico y social adquiere toda su
relevancia y significacién desde el mo-
mento en que Costa hace de la agricul-
tura la base de la riqueza nacional y el
motor del desarrollo social y econémico
general de Espana.

Desde muy temprano, Costa mani-
fiesta un gran interés por la agricultura,

por su préctica y por su estudio. No es
ajeno a ello su extraccién pequefio cam-
pesina y su trabajo en el campo durante
su adolescencia y primera juventudS. Al
conocimiento empirico que le proporcio-
na su relacién directa con la naturaleza y
la préctica de la agricultura se sumara el
proporcionado por abundantes lecturas
de todo tipo.

Efectivamente, en los escritos agrarios
del joven Costa se manifiesta ya una se-
ria preocupacioén por el atraso de la agri-
cultura espanola (que es extrapolacién
del estado de la agricultura de su Alto
Arag6n natal), atraso que es la causa di-
recta de las miserables condiciones de
vida del pequefio campesino. La
conciencia de este atraso se hard mas
patente atin y mas dolorosa cuando acu-
de a la Exposicién Universal de Paris de
1867 (en calidad de artesano del pabe-
116n espafiol)®:

«Ahora que la Exposiciéon Universal
de 1867 nos ha revelado en elocuente
lenguaje el nivel de todas las naciones y
que se ha podido tomar lo bueno de to-
das para equipararnos a las mas avanza-
das (...), todo esto ha despertado en
nuestra memoria recuerdos tristes e ins-
pirado ideas concretas que hemos queri-
do dejar apuntadas para que no se olvi-
den». (1868)

La percepcién de este contraste le da-
rd nuevo impulso para promover la mo-
dernizacion de la agricultura espafiola,
en lo cual se empena personalmente con
sus escritos de estos anos. Ademas, esta
experiencia refuerza su opinién acerca
de la importancia estratégica que la agri-
cultura debe tener en el progreso de Es-
pana. A su regreso de Paris, Costa escri-
bira (a los 21 anos):
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«Sin agricultura floreciente no puede
progresar una nacién (...) Cada nacién
tiene su especialidad en el cuadro de las
industrias, y en vano se trataria de des-
truirlo (...). Pues bien, la gran especiali-
dad de Espana estd en los productos del
suelo (...). El cultivo es, indudablemente,
el porvenir de la sociedad espafnola»
(1868:31)7-

El Costa juvenil anterior a 1868 es atin
catédlico, conservador (en los valores) y
marcadamente antiliberal, pero ello no
le impide valorar los progresos materia-
les derivados del desarrollo cientifico y
técnico modernos y expresar una gran
optimismo en la capacidad de la ciencia
y la tecnologia para hacer posible el pro-
greso. En este momento, su concepcién
del progreso es pragmatica, pero no
exenta de planteamientos idealistas e in-
cluso ingenuos a la hora de formular al-
gunos de sus remedios para la mejora de
la situacion de los pequefios agricultores
y de los jornaleros y para la mejora y
modernizacién de la agricultura espano-
la. Pero tras su estancia en Paris mani-
festard un mayor distanciamiento del ca-
tolicismo (con claras manifestaciones
anticlericales) y de la monarquia (se de-
clara de «sentimientos republicanos») y
muestra una mayor madurez en el con-
tenido y la expresién de su pensamien-
to, el cual todavia es pre-universitario y
pre-krausista. (Gomez Benito, C. y Orti
Benlloch, A., 1993: 97-98).

En los escritos de esta época, como he
apuntado anteriormente, se encuentran
ya claramente expuestas algunas de las
ideas-fuerza que constituiran las claves
de su pensamiento y programa agrarios,
las cuales ira desarrollando a lo largo de
casi toda su vida.

Para el joven Costa la modernizacién

de la agricultura debe empezar por la
modernizacién de los agricultores. Esta
pasa, pues, por la ensefianza tedrico-
practica de la agricultura ya desde la es-
cuela primaria, por la instruccion de los
agricultores adultos, mediante métodos
especificos que luego veremos. Aunque
la ensenanza simpre sera una de los
principales pilares de su programa de
regeneracion nacional, es en su etapa ju-
venil, sobre todo, y en la siguiente, la
institucionista, donde se la prima sobre
cualquier otra actuacién.

Pero el joven Costa no sélo escribe so-
bre la necesidad de la ensenanza de la
agricultura, de la instruccién de los agri-
cultores como condicién primera para
hacer posible la modernizacién de la
agricultura y sobre cémo organizar y ha-
cer eficaz esta ensefianza (él mismo idea
instrumentos, plantea organizaciones al
efecto, disena estrategias, etc., de las que
maés adelante hablaré), sino que también
escribe textos de divulgacién técnica
agrondmica y organiza actos y asociacio-
nes para la educacién popular®. En este
aspecto, se puede considerar a Costa,
con pleno derecho, como pionero del ex-
tensionismo agrario en Espana, tanto en
el plano tedrico como en el practico. Esta
actividad como extensionista o divulga-
dor agrario continuara durante los afos
setenta y ochenta, sobre todo desde la
Institucién Libre de Ensenanza, de la
cual serd profesor y director de su bole-
tin (BILE), y en cuyas paginas publicara
la mayor parte de sus escritos técnico-
agronémicos de esos aos!0.

Tras su paso por la Universidad
(1871-1875), Costa ha adquirido ya su
formacién juridica y filoséfica de base,
incorporando la doctrina Krausista, bajo
la inspiracién de los maestros Giner,
Maranges, Azcarate, Salmeron, etc. Es el
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Costa claramente institucionista, con
una gran influencia de la Escuela Histo-
rica del derecho (Savigny) y con marca-
da influencia positivista, la cual se deja-
ra notar en sus escritos, incluidos los
agrarios. Un Costa, pues, ya maduro e
institucionista, pero aun pre-regenera-
cionsita. La modulacién del idealismo
Krausista por las influencias positivistas
dara lugar en Costa a una extrana sinte-
sis de Krausismo (idealista e historicista)
y positivismo (cientificista y pragmatico)
que permitira a Costa formalizar, ideolo-
gica y metodologicamente, su tratamien-
to de la cuestién agraria espafiola: el
idealismo e historicismo Krausistas legi-
timan la primacia del «Pueblo» (de la co-
munidad rural tradicional) como «sujeto
activo y personal de derecho», como
fuente y soporte, por tanto, de las insti-
tuciones juridico-agrarias vivas; mien-
tras el enfoque positivista apoya su la-
bor de extensién de los conocimientos
cientificos agrarios de la época al servi-
cio del campesinado. (Gémez Benito, C.
y Orti Benlloch, A., 1995)

En esta época su posicién tedrica y
practica frente a la modernizacién de la
agricultura sigue sobre las mismas bases
y sigue dando la misma importancia a la
ensenanza de la agricultura, a la instruc-
cién del agricultor (si bien ya no la colo-
ca en primer lugar sino que debe seguir
a la politica hidraulica, pero con una
fundamentacioén filoséfica y cientifica
mas sélida, que le permitird definir su
método. Este método otorga la primacia
a los hechos1. Otro aspecto fundamental
de la posicién teérico-metodoldgica de
Costa es la importancia dada a la cos-
tumbre, como fuente de conocimiento,
como fuente de derecho y de legitimi-
dad, la cual es la emanacion natural de
la comunidad.

Ambos aspectos se plasmaran en to-
dos los estudios de Costa sobre los mul-
tiples campos que cultivé (derecho, eco-
nomia, sociologia, historia, cultura
popular, filologia, geografia, etc.). La im-
portancia dada a los hechos en su proce-
der intelectual hara que sus estudios es-
tén repletos de erudicion sobre los que
levanta sus proposiciones. Mientras que
el estudio de la costumbre (juridica, so-
cial, econémica, cultural...) serd siempre
el punto de partida y referencia sobre la
quc;zlevanta sus propuestas reformado-
ras'.

La teoria y la practica de la
modernizacién de la agricultura
en Costa

La posicién tedrica y practica de Cos-
ta hacia la modernizacién de la agricul-
tura es posible identificarla (a pesar de
su dispersién) en sus numerosos escritos
agrarios. Aunque en ninguno de ellos se
plantea este tema como objeto principal
de su reflexién ni de forma explicita ela-
bora una teoria sistematica al respecto,
son numerosos los textos en los que se
refiere, i) al atraso de la agricultura, sus
causas y sus efectos y a la necesidad
prioritaria de acometer dicha moderni-
zacidn; ii) al alcance o contenido de la
misma; iii) al método o estrategia para
hacerla posible (definicién de la manera
de proceder, de fuentes de conocimien-
to, de medios, fases, agentes, etc.), de
modo que si es posible reconstruir siste-
maticamente el pensamiento Costiano
sobre esta cuestién, el cual expondré en
las paginas que siguen de acuerdo con
los puntos definidos en las lineas ante-
riores.

i) La percepcion del atraso de la agri-
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cultura espanola y la urgencia de su
modernizacién. En el apartado anterior
ya adelanté como Costa, desde su juven-
tud, tiene conciencia del enorme atraso
de la agricultura espaiola. Para Costa, la
agricultura espanola es de escasa pro-
ductividad y menor rentabilidad, con un
exceso de trabajo y de pobres resultados
porque no se «invierte» en inteligencia
que pueda redundar en mayor beneficio
de la actividad agricola:

«Se trabaja como ciento en el campo
para lograr fruto como diez, aranando
sin cesar la tierra y sembrando plantas
agotadoras, en vez de trabajar como diez
fuera del campo para cosechar fruto co-
mo cien (...). El arado consume en es-
fuerzos estériles el sudor que debiera
consagrarse al cultivo de la inteligen-
cia...»(...), mientras que «la tierra cuenta
los grados de su produccién por los de
inteligencia y de trabajo del que la culti-
va» [1877] (1911 :10)

Esta visiéon se mantiene en el Costa
maduro, el cual, en 1901, sigue diagnos-
ticando a la agricultura espanola como
rutinaria, irreflexiva, con tecnologia ru-
dimentaria, extensiva, disociada de las
ciencias que le son dltiles (y a cuya rela-
cion de males el Costa radical y antisis-
tema le suma ahora los males sociales
derivados de la estructura caciquil):

«La agricultura espanola es todavia
agricultura del siglo XV: Agricultura del
sistema de ano y vez, por falta de abonos
minerales; de la rogativa, por falta de
riego artificial; del transporte a lomo,
por falta de caminos vecinales; agricultu-
ra del arado romano, del ganan analfa-
beto, del dinero al 12 por 100, de la bar-
bara contribucién de consumos, de la

mezquina cosecha del cinco o seis si-
mientes por cada una enterrada, del co-
sechero hambriento, inmueble, rutinario,
siervo de la hipoteca y del caci-
que...»[1901](1911:108).

El problema pues, que se plantea a la
agricultura espanola es el derivado de
su limitada capacidad de oferta que se
agudiza ante las exigencias que impone
la economia moderna: «Nuestra agricul-
tura produce a la antigua y tiene que pa-
gar a la moderna» (1868:34)

Se puede resumir el inventario que
hace Costa de los «males» del campo es-
panol que son expresiones de su atraso,
y, por lo tanto, han de ser (por supera-
cién) los objetivos de la modernizacion
agricola. :

La escasa fertilidad del suelo por falta
de abonos y por practicas, cultivos y te-
rrenos inapropiados; el predominio de
la agricultura de secano y cerealista pro-
tagonizado por el cultivo del trigo; el di-
vorcio entre agricultura y ganaderia, la
deforestacién y olvido del arbolado, con
las consiguientes alteraciones del clima
y la desertizacién; una tecnologia primi-
tiva; falta de caminos para vehiculos de
ruedas; fraccionamiento de la propie-
dad; falta de capital. Pero también los
males son sociales: divorcio entre capital
e inteligencia; analfabetismo; escasez de
poblacién; impuestos abusivos; usura;
escasa atencion a las ciencias y subordi-
nacion politica del campesinado.

Ante esta situacién, Costa, ya madu-
ro, sigue llamando a la modernizacién
de la agricultura:

«Urge, pues, que se europeice, que se
haga agricultura de su tiempo: dando un
salto gigantesco de cuatro siglos, hasta
duplicar y triplicar su produccién actual
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por unidad de drea o por unidad de traba-
jo; y para ello que el Estado ayude, resol-
viendo sumarisimamente, entre otros, el
problema de la primera ensefianza y de
las escuelas practicas de cultivo, el proble-
ma de los caminos vecinales, el problema
del crédito agricola y territorial; el proble-

modernizacion de la agricultura debe
empezar por la modernizacién de los
agricultores, de sus mentalidades y de
sus conocimientos profesionales, esto es,
por su formacién y capacitaciéonl3. Los
altos indices de analfabetismo existentes
en Espana

ma del aumento de riegos, de los pastos
de regadio y de secano, el problema de las
economias en los gastos publicos impro-
ductivos, el problema del servicio militar
obligatorio...» [1901] (1911:108).

ii) El alcance o contenido de la mo-
dernizacién. Pero la modernizacién de la
agricultura en Costa no se reduce a la in-
troduccién o adopcién de los «adelan-
tos» o «progresos» cientificos y técnicos.
Costa no es un propagandista acritico de
los adelantos que muestran las naciones
mas avanzadas, cuyo transplante al cam-
po espanol se reclama sin mas. La mo-
dernizacién para él significa también
cambios estructurales y de infraestructu-
ra, cambios en habitos y précticas cultu-
rales (estas mediante la formacién y la
educacion), los cuales se presentan como
condiciones previas para que los demds
adelantos puedan ser realmente titiles a
los agricultores espanoles. Encontramos
en él una posicién critica del reduccionis-
mo de los que ven en la mecanizacién la
expresién maxima de la modernizacién
de una agricultura y la fuente del pro-
greso agrario, «el todo de la agricultura»:

«Querer fundar sencillamente el pro-
greso agricola sobre cimientos de maqui-
nas es como si se construyeran pirami-
des sobre las dunas» (1868:41)

Asi pues, para el joven Costa la condi-
cién primera del progreso agricola es la
instruccién del agricultor espanol. La

«hacen imposible todo progreso e
inttil hablar de innovaciones que tengan
por base el consentimiento y apoyo de
las masas» (1868:13)

Todas las demas medidas deberian

estar sometidas a la educacion:

«..inttiles las mdquinas, inutiles los
inventos, inutiles los sistemas, inttiles
las libertades y protecciones aduaneras:
instruid a la agricultura, y las maquinas
y los inventos se vendran naturalmente
atraidos como po un iman». (1868)

Y esta opinién, aunque matizada y

con ciertas variaciones en cuanto a las
prioridades, sigue presente en el Costa
maduro y regeneracionista:

«El siglo XX esta llamado a ser el siglo
de las crisis agricolas como no se organi-
ce el trabajo, y con el trabajo la propie-
dad, de modo distinto a como se halla
organizado al presente».(...)»Ocioso es
decir que padeceran menos tales crisis
los pueblos flexibles y mejor dispuestos
para la adaptacién, o dicho de otro mo-
do, los mas cultivados, los que hayan ad-
quirido una mejor preparacion por el es-
tudio intenso y persistente de las
ciencias fisicas y de las ciencias sociol6-
gicas» [1901](1911:110)

Pero ademas del método de ensenan-

za, de difusién o aceptacién de la inno-
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vacion, Costa senala también la necesi-
dad de proceder simultdneamente a la
remocién de determinados obstaculos
que dificultan o impiden la adopcion de
las innovaciones. Por un lado, la difu-
si6n de las mejoras y adelantos exige to-
do un entramado institucional, unos me-
dios y unos métodos que Costa define
con gran detalle (en 1864 y 1868), por
otro, son necesarias acciones paralelas y
concomitantes a la difusiéon de los ade-
lantos orientadas a remover los «incon-
venientes agricolas» (u obstdaculos). Al
entramado institucional me referiré bre-
vemente mds adelante. Respecto a los
medios y métodos, ademads de los relati-
vos a la ensenanza, Costa sefiala la nece-
sidad de una previa adaptacién de la
maquinaria moderna a las pecualiares
condiciones de las explotaciones agrico-
las y de las necesidades y condiciones
socioeconémicas y culturales de los pe-
quenos campesinos,

«ya que las nuevas maquinas son in-
compatibles con la agricultura de los pe-
quenos y medianos agricultores (...), en
donde la agricultura es un oficio y no
una practica especulativa, que no obtie-
ne renta suficiente para adquirirla (...) y
como no podemos ni debemos matar la
pequena explotacién rural, habra que
buscar los medios materiales de adquirir
aquellos aparatos, perfecionando el cul-
tivo para cuadriplicar los intereses ac-
tuales» (1869:42) Por lo tanto, «los per-
feccionamientos hay que recibirlos
siempre que no haya incompatibilidad
con el orden de cosas existente» (idem)

Por lo tanto, son las maquinas las que
deben ser adaptadas a las condiciones
de esas explotaciones y no éstas a aque-
llas (esto en todo caso deberia suceder

en un momento posterior del proceso
modernizador). Este es un rasgo mas del
populismo (pero también del caracter
conservador del joven Costa). Y esa
adaptacion significa que las maquinas
han de abaratarse y simplificarse (y eso
tiene que ser obra de los artesanos loca-
les), convirtiéndolas en dtiles y asequi-
bles para el agricultor, asi

«perderan toda su aristocracia y su
brillo y seran el eslabén de enlace entre
la mdquina de ayer y la de manana».
(1869:42)

En definitiva, las maquinas han de
«democratizarse». Y ademds son necesa-
rios caminos de ruedas, crear una infraes-
tructura de caminos vecinales, de comu-
nicaciones que permitan que las
maquinas lleguen con rapidez y econo-
mia. Sin comunicaciones de nada sirven
aquellas. Las traidas de Inglaterra o de
Estados Unidos, por barco o ferrocarril,
acabaran oxiddndose en las estaciones
por la falta de caminos para llevarlas has-
ta los pueblos (1869). Pero ante la falta de
capital, ademas de abaratar las maquinas,
y ante la excesiva extension de muchas
explotaciones, insta a la intensificacién de
la explotacién, para lo cual, en unos ca-
sos, se deberia vender la superficie so-
brante y con el capital obtenido invertirlo
en tecnologia nueva, sobre todo en rega-
dio; en otros casos, considera necesario
una reforma de la propiedad de la tierra,
especialmente por permutas y por la con-
centracién parcelaria. En 1880-81, sigue
manteniendo la misma opinién sobre las
dificultades practicas para la utilizacion
de la maquinaria agricola moderna:

«Nuestra agricultura carece de capital
para la primera adquisicién de esa ma-
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quinaria, de carbon barato para surtirla,
de talleres para recomponerla, y hasta de
caminos para transportarla»(...)»todavia
no es esto lo mas grave. El pueblo espa-
nol carece de tradiciones mecdnicas,
mientras que el americano ha nacido con
ellas (...)al paso que aqui es un producto
exdtico, y para aclimatarse, ha menester
un periodo de tiempo mucho mis largo
del que consienten como tregua y espera
el grave problema que estamos discu-
tiendo: seria contrario a las mds rudi-
mentarias reglas de la lgica pretender
que una nacién pueda saltar repentina-
mente desde la mula y el arado y el trillo
egipcios, a la locomovil de vapor, al ara-
do de Howar y a la trilladora Ransomes.
En los estados Unidos de América, las
industrias del hierro y del carbén viven
intimamente hermanadas con la agricul-
tura; pero en Espana no podemos aguar-
dar nada semejante en mucho tiempo»
(1880/81:143-144)

Una muestra del realismo del anélisis
de Costa y que muestra claramente la
naturaleza de su método sobre la mo-
dernizacién de la agricultura.

iii) El método. Ya dije mds arriba que
las preocupaciones agrarias (y en parti-
cular las relativas a la modernizacién de
la agricultura) de Costa estan impelidas
por un sentido comun y pragmatico (y
rigurosamente fundamentado en los he-
chos) que hunde sus raices en su origen
pequeno-campesino. Este sentido co-
mun se impone a cualquier tentacion
académica.

Costa esta dominado por la tensién
de la accién, por la viabilidad préctica
de sus propuestas (de modo que la pra-
xis es en él categoria epistemoldgica y fi-
nalidad de conocimiento), por lo que,
una y otra vez, vierte feroces criticas de

las soluciones abstractas, formales, «im-
portadas», las cuales considera la mayor
parte de las veces ineficaces e ignorantes
de la situacion real de la agricultura y de
los campesinos espafioles. Igualmente
desconfia y critica el excesivo legalismo
y el politicismo de las acciones guberna-
mentales y parlamentarias, que hacen
estériles cualesquiera soluciones.

El método de Costa, combinacién ar-
monica de sentido comun, experiencia
practica y conocimiento cientifico, estd
presente en toda su obra y es fundamen-
tal para comprender su posicién sobre la
modernizacién de la agricultura y la in-
troduccién de los «adelantos» o «progre-
sos» técnicos.

Este método tedrico-practico esta
apuntado ya en 1861 y en 1868. En
1868/9, en «De re rustica nova»l4, ma-
nifiesta su deseo (comun a todos sus
proyectos) de hacer un tratado cuyo

«objetivo era quitar a la rutina su ar-
ma, hablando su lenguaje, y a la ciencia
sus pretensiones y sus vuelos icéricos,
traduciendo sus féormulas al lenguaje
vulgar (...). La primera condicién de esta
obra era el método no nimiamente
(sic)(?) cientifico como en Gasparin, sino
cientificamente agricola, cientificamente
practico». (1869)

Pero es en una serie de articulos pu-
blicados en «Revista de Espana» (1877)
(es decir, finalizados sus estudios uni-
versitarios, y asimilada ya la doble in-
fluencia Krausista-positivista, de la que
hablé anteriormente), donde hace un de-
tenido y grafico desarrollo del método
que debe guiar la actividad econémico-
agricola. En estos trabajos, el hecho y la
costumbre constituyen ya las dos herra-
mientas fundamentales de su analisis.
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En el segundo de estos articulos, con
gran claridad y precision conceptual y
expresiva, Costa describe las dos formas
que reviste la actividad econdémico-agri-
cola:

«La actividad comin, espontdnea,
irreflexiva, inconscia, popular; y la acti-
vidad cientifica, reflexiva, consciente,
razonada y tedrica» [1877](1911:36)

En estas paginas, que en realidad son
de teoria del conocimiento, del conoci-
miento espontdneo o sentido comun y
del conocimiento cientifico, aplicados a
la actividad econémico-agricola, se ex-
ponen las ventajas y limitaciones de am-
bas formas de conocer.

En el «sentido comiin agricola, que es
eminentemente practico, encarna la ver-
dad en forma de hechos, de usos, de
utensilios y de mdximas consuetudina-
rias, flotantes de la tradicién oral: es en
un mismo punto conocimiento y ac-
cién.(...) nacido de la observaciéon y con-
sagrado por la
[1877](1911:36).

experiencia»

Costa encuentra un «tesoro del saber
precientifico consuetudinario de los la-
bradores» que ha guiado la actividad
agricola tradicional.

Este saber es una muestra de capaci-
dad y eficacia adaptativa y, como tal,
una demostracién irrefutable de inteli-
gencia. Utilizando un paradigma biolo-
gista, organicista, evolutivo y positivista
(muy de la sociologia y antropologia de
su tiempo), Costa entiende el sentido co-
mun que orienta la practica de los labra-
dores como un proceder lento pero
seguro que, como todos los comporta-
mientos mas comprometidos con la su-

pervivencia del individuo o del grupo
no es tanto responsabilidad de la volun-
tad individual, sino que se impone a
ella, de ahi su eficacia e infalibilidad. Por
la misma razon, este saber es conserva-
dor, cauto hacia las novedades.

Tal confianza hacia el saber popular,
el sentido comun, hacia la experiencia
practica y en su utilidad es la misma que
encontramos cuando Costa habla de las
instituciones rurales tradicionales que
componen la economia y el derecho con-
suetudinario. Es mas, éstas deben su
permanencia a esa sabiduria popular
que las anima y por ella y en ella radica
la razén y la legitimidad de su conserva-
cion1d,

Pero junto a esas virtudes, Costa reco-
noce en el sentido comun no pequenos
vicios: es también vago, ambiguo y ne-
buloso; localista, aislado y fragmentado;
formalmente carente de sistema, inorga-
nico; carece de la certidumbre; no pocas
veces deviene en rutinario, ciego y por
lo tanto «extrafio en ocasiones a lo que
las leyes naturales de la produccién exi-
gen» (1877). En estas ocasiones, su «espi-
ritu se petrifica, su saber se enmohece» y
acaba siendo fatal.

Por el contrario, la ciencia pone or-
den, claridad en el organismo del saber
popular. Convierte al hecho en idea
esencial. Generaliza lo accidental. San-
ciona con la verificacién sistematica y
controlada las précticas correctas, ha-
ciéndolas ciertas, y desautoriza las erré-
neas. Descubre las causas y formula le-
yes. Convierte el saber de sélo
verdadero, en verdadero y cierto. Asi
mismo, la ciencia (la agricultura-ciencia)
tiene sus limites:

«...el agrénomo tiene que moverse en-
tre leyes de la vida natural por una par-
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te, y por otra, el saber comtn de la gene-
ralidad dedicada al cultivo de la tierra»
[1877] (1911:44)

Mas alla de esos limites, el saber cien-
tifico se precipita en el idealismo, en fan-
tasias que resultan perturbadoras para
la vida. Costa recela de lo que llama
«vuelos icaricos» de la ciencia y ve en el
sentido comuin un antidoto contra «la
agricultura lirico-bucélica de gabinete».
Esta exigencia es pareja de la responsa-
bilidad de la «agricultura ciencia», ma-
yor que las otras ramas del saber, ya que
la agricultura:

«es un género de trabajo al cual no es
licito equivocarse ni ser inconsecuente:
su responsabilidad es infinita, como que
de faltar sus auxilios se origina el tinico
mal absoluto que cabe en la vida huma-
na, la muerte» [1877] (1911:46).

Por lo tanto, no puede dar pasos en
falso.

Hay en todo esto una llamada a la
cautela, a la prudencia frente a los cam-
bios técnicos no suficientemente contras-
tados; frente a las innovaciones irreflexi-
vas, «caprichosas», que se presentan con
los tinicos avales de la modernidad, la
complejidad o lo foraneo.

Para Costa, pues, no se trata de opo-
ner el sentido comun al conocimiento
cientifico, sino hacerlos compatibles.
Sin hacer, como él dice, causa de la ruti-
na, reivindica para el sentido comun
histérico de los labradores una voz en
la vida del pensamiento, y un lugar en
la transformacion de la agricultura. E
intenta la sintesis. Para él, la «ciencia
agraria» ha de ser la resultante del en-
cuentro entre ambos saberes y su mi-
sién sera:

- rife

«Quilatar el mérito y el valor de aque-
llas constumbres seculares; sellarlas con
el sello de su autoridad en aquella parte
que reconozca por hija legitima de la ra-
z6n; generalizarlas, convirtiéndolas de
préctica local en regla sabida y aceptada
por la universalidad de los labradores;
tomarlas como punto de partida para
divulgar sus nuevos descubrimientos y
doctrinas; no empenarse en ingerir de
una vez en el sentido comtin principios
exdticos sin una previa aclimatacién; no
contentarse con saber que una novedad
es racional, sino exigir ademads que tal
novedad sea juiciosa...» [1877](1911:59)

En este parrafo estd condensada toda
la teoria de Costa sobre el progreso cien-
tifico-técnico aplicado a la agricultura,
sobre la modernizacién de la agricultu-
ra, sobre lo que se llamaria en los afios
sensenta y setenta «difusién de innova-
ciones». Como puede verse, Costa inten-
ta conciliar en esta cuestion tradicion y
modernidad, cultura (y saber) local y
cultura (y saber) universal, experiencia
practica y saber tedrico, costumbre y
cambio, adaptacién local y validez gene-
ral, arraigo (o identidad) cultural y acul-
turaciéon. La misma posicién (no exenta
de contradicciones y siempre dificil de
conciliar) que en otros campos sobre los
que dirige su reflexién y su estudio (de-
recho consuetudinario popular, poesia
popular, instituciones domésticas y eco-
nomia popular tradicionales, etc.).

En la teoria de Costa, el labrador (y
por extensién la agricultura y la socie-
dad rural) no deben ser meros recep-
tores de las mejoras técnicas, de los ade-
lantos que vienen de fuera de su medio,
de su sociedad, de su experiencia. No
deben ser sujetos pasivos del cambio
tecnolégico. Por el contrario, ellos tienen
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tanto que aportar como recibir. El desa-
rrollo agricola, la modernizacién de la
agricultura serd pues, el resultado del
encuentro de la iniciativa local, de la ex-
periencia propia, de la tradicién cultural
autéctona, y de lo mejor de la ciencia y
de la técnica (y de sus consecuencias, la
industria y el transporte) modernas. Asi,
el saber popular, el sentido comun sera
contrastado, autorizado y generalizado
por la agricultura-ciencia. A su vez, ésta
ha de ser controlada, «aclimatada», criba-
da por el sentido comun.

Como puede verse, esta perspectiva
coincide ampliamente (sélo que Costa se
adelanta cien afios) con los postulados
de las perspectivas tedricas del Local
Knowledge y del Knowledge
Interfaces!® y con ciertas orientaciones
del desarrollo sustentable.

Y Costa, al igual que los investigado-
res que se mueven en el marco de esas
orientaciones teéricas, indaga él mismo
en el estudio de algunas practicas agrico-
las tradicionales, en Espafia o en el ex-
tranjero (si bien a través de lecturas), las
recoge y las divulga, de la misma mane-
ra que muchos de los adelantos técnicos
de su épocal”, y siempre busca aquellas
experiencias o novedades que pueden
adaptarse bien a las condiciones fisicas,
econdmicas, sociales y culturales de los
campesinos y sus explotaciones sobre to-
do. En este aspecto, la orientacién popu-
lista de Costa queda claramente de mani-
fiesto pues no busca la modernizacién en
si sino la de crear condiciones materiales
para lograr la autonomia material (y con
ella la politica) del campesinado.

Pero ademas de estudiar las practicas,
costumbres, instituciones tradicionales
agricolas y rurales con esta finalidad,
Costa se interesa por el folklore (el refra-
nero, la poesia popular, etc) como fuente

del saber popular!8, mostrando una
concepcién antropolégica moderna de la
cultura y una correcta y moderna utili-
zacion del método antropolégico, al su-
perar el enfoque meramente «folckldri-
co» y utilizar esas expresiones culturales
para analizar otros aspectos de la cultu-
ra y la sociedad.

Pero el método de Costa comprende
también otros aspectos, coherentes con
lo expuesto hasta ahora y que resaltan
su concepcién sociolégica o antropolégi-
ca de la modernizacién. Para él la intro-
duccién de los cambios o innovaciones
técnicas ha de hacerse de acuerdo con
determinadas condiciones. Asi, reco-
mienda un proceder gradual y que se ten-
gan en cuenta las circustancias (econémi-
cas, sociales y culturales) del receptor:

«No todos los progresos que concibe
la ciencia, puede hacerlos suyos desde el
primer instante la Agricultura préctica
de un pais: su poder asimilitativo es li-
mitado, y el limite se determina por el
estado mismo de la costumbre. El pue-
blo solamente puede andar con los anda-
dores de la tradicidn, y la ciencia tiene
que tomarla, no sélo como medida, sino
ademds como vehiculo para intentar con
alguna fortuna sus reformas» (1868)

La costumbre, la tradicién, es decir, la
cultura popular, la cultura rural, las ins-
tituciones sociales, no sélo determinan
la capacidad receptora, la actitud hacia
el cambio sino que éste ha de introducir-
se de su mano, aprovechando sus cau-
ces, «servirse de sus mismos inmediatos
6rganos como medio de comunicaciéon»,
Otra vez, pues, la referencia al lenguaje
que ha de emplear la divulgacién técni-
ca y cientifica y al papel activo, protago-
nista, que han de jugar los «labradores
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especialistas en cada género de cultivo».
En la introduccién de una «industria
nueva» ha de seguirse el método tradi-
cional, segtn el cual el labrador aprende
su trabajo: «el pueblo aprende de la mis-
ma forma que ensena», esto es, por el
lenguaje practico, por la experimenta-
cion, por lo que ve y resulta positivo. De
ahi la importancia pedagégica de los
«oficiales experimentados». Este es el
sentido de su «agricultura practica», del
sentido de su no culminado proyecto ju-
venil de realizar una «Tratado de Agri-
cultura Practica».

Y para llevar acabo esta tarea, Costa
elabora todo un programa de ensenanza
de la agricultura y propone diversos me-
dios propios de la cultura popular (y
aqui, a veces, el joven Costa sobre todo
demuestra cierta ingenuidad), como se-
manarios de agricultura, las cartillas o ca-
tecismos de agricultura (tan en boga des-
de finales del siglo XVIII y durante todo
el siglo XIX), la utilizacién de romances
de ciego, las granjas-escuelas, escuelas
nocturnas para adultos con métodos es-
peciales —él mismo idea algunos de esos
métodos—19, huertos escolares, catedras
ambulantes, creacién de sociedades po-
pulares de fomento de la educacién po-
pular, etc.20- Este es el camino que ha de
seguirse, segin Costa, para que el progre-

so agrario discurra por camino seguro.
Un método que suscribirian las orienta-
ciones mdas avanzadas del extensionismo
moderno y la antropologia aplicada.

Conclusién

Son cada vez mas los autores que re-
conocen a Costa como legitimo pionero
(y en algtn caso fundador) de la sociolo-
gia y la antropologia social espanolas.
Son también numerosos los que recono-
cen la importancia cientifica de sus
aportaciones a distintos campos de la
ciencia social que han sido objeto de fre-
cuente atencioén por sociélogos y antro-
pdlogos. Pero pienso que la obra de Cos-
ta contiene aiin muchas péginas utiles (y
sin embargo practicamente desconoci-
das) para el antropélogo y el sociélogo y
no sélo como hitos en nuestras respecti-
vas historiografias. También (y cuanto
mads profundizo en la obra de Costa me
reafirmo mas en esta idea) algunas de
sus aportaciones adquieren hoy una
inesperada actualidad realmente sor-
prendente. Creo que estas paginas son
un ejemplo de ese caudal de pensamien-
to que espera una nueva lectura (o pue-
de que una primera). Espero haber sido
capaz de incitar al lector a realizarla.

Notas

1. Profesor de Sociologia Rural y de Ecologia
Humana del Departamento de Sociologia II, Fa-
cultad de CC. PP. y Sociologia, UNED, Senda
del Rey, s/n. Ciudad Universitaria, Madrid,
28040. Tfono. (91) 398 70 49; Fax (91) 398 66 89.

2. Sobre la aportaciéon de Costa al estudio
de las instituciones econdmicas y sociales
tradicionales de la sociedad rural y su papel
en el desarrollo de la sociedad rural véase

también los trabajos de Giménez, C. (1990a y
1990b) y Sevilla Guzman, E. (1986).

3. La determinacién de estas etapas y el
analisis de su contenido y significado se en-
cuentran en Gémez Benito, C. y Orti Ben-
lloch, A., 1995.

4. Costa no emplea la palabra «moderni-
zacion» sino «europeizacion», y entiende és-
ta como el acceso de Espana a los «avances»
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0 «progresos» o «adelantos» cientificos y téc-
nicos (en lo material) de su tiempo. Aqui
pues, utilizaré modernizacién y europeiza-
cién indistintamente.

5. Sobre este tema de la vocacion de Costa
por la agricultura (como profesién y como
objeto de estudio y divulgacion, véase Go-
mez Benito, C. y Orti Benlloch, A. 1993:97-
108). También, Cheyne G. (1972) y Fernandez
Clemente, E. (1989).

6. En Paris Costa serd testigo presencial y
privilegiado de los ultimos adelantos cientifi-
cos y técnicos de los principales paises euro-
peos y donde percibird dramdtica y doloro-
samente el gran atraso de la ciencia y la
técnica espanolas y, en particular, de la agri-
cultura espanola, atraso que la mantiene an-
clada al pasado, empleando instrumentos y
técnicas apenas diferentes de las utilizadas
por los romanos.

7. El libro Ideas apuntadas en la Exposicién
Universal de 1867 para Espafia y para Huesca
fue su primer libro publicado y el texto mas
importante de su juventud, en el que se en-
cuentran ya claramente esbozadas las ideas
bésicas de lo que serdn su ideario y progra-
ma agrario, ideas que con los anos ird madu-
rando y matizando.

8. Sobre el tema de la ensefianza de la
agricultura en Costa, véase Fernandez Cle-
mente, E. (1989:129-137)

9. El querido proyecto de Costa de escribir
un gran tratado de agricultura (tantas veces
empezado y abandonado) se materializa en
parte con la elaboracién de multitud de tex-
tos de divulgacién agronémica (bastantes de
ellos perdidos, sobre todo los escritos entre
1864 y 1867), cuya denominacién y critica
textual se puede encontrar en Gémez Benito,
C. y Orti Benlloch, A., 1995, y en su mayor
parte también en Cheyne, 1981. En cuanto a
su actividad de fomento de la educacién po-
pular, hay que mencionar su participacion
destacada en la fundacion del Ateneo Oscen-

se, en 1865 (tiene entonces 19 afios) y en sus
actividades, donde se encarga de la ensenan-
za de la agricultura. Serd en ese centro donde
pronunciaréd su primer discurso.

10. Para la obra agraria de este periodo,
ver también Gémez Benito, C. y Orti Ben-
lloch, A., 1995.

11. Como dicen Maurice, ]. y Serrano, C.,
en el método de Costa el hecho es a la vez
método y objeto de conocimiento, siendo los
hechos los retratos positivos del ser de las co-
sas y el tinico medio de llegar a conocerlas
(1977:117). El método costiano esta expuesto
de forma més completa en su libro Teoria del
Hecho Juridico, individual y social (1880), pero
ya esta anunciado y esbozado en La vida del
Derecho.Ensayo sobre el derecho consuetudinario,
(1876). En relacién al conocimiento comun
agricola esta expuesto en 1877.

12. Ambos aspectos son bien visibles en
sus estudios agrarios, especialmente en sus
estudios sobre el derecho consuetudinario y
la economia popular de Espana y en sus es-
critos sobre la modernizacién de la agricultu-
ra, como se vera seguidamente.

13. En este sentido es interesante compa-
rar la posicién de Costa con las teorias de
Schultz sobre el papel de la formacién en el
desarrollo econdmico de la agricultura.

14. Se trata de tres paginas manuscritas en
las que expone de nuevo su viejo plan de ha-
cer un tratado de agricultura, que, como él
mismo anota en este manuscrito, fue ideado
en Huesca en 1864. Desde entonces elabora
sucesivos indices. En relacion a este proyecto
hay que considerar sus manuscritos «Trata-
do préctico de agricultura aplicado a las ar-
tes, industria y comercio», «Las bases del
cultivo préctico. Boceto», «Ensayo de filoso-
fia agricola», «Légica agricola (complemento
de la filosofia agricola?)», ademas de la pro-
pia «De re rustica nova». También hay que
considerar como partes de este proyecto bue-
na parte de sus escritos agronémicos de ju-
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ventud, los cuales serian redacciones parcia-
les de su proyectado tratado. (Sobre este te-
ma véase Gomez Benito, C. y Orti Benlloch,
A., 1993:97-186; en este trabajo se publican
por primera vez los manuscritos (hasta ento-
nes inéditos) citados.

15. En 1877 (1911:43) él mismo compara el
arte agricola tradicional popular con el dere-
cho consuetudinario y la literatura popular
en cuanto a su naturaleza y valor.

16. Para los cuales, el conocimiento local,
autoctono, de los campesinos y pueblos indi-
geneas, la tradicion de las culturas locales, en-
cierran un tesoro de conocimientos, saberes
(en nuestro caso, acerca de la naturaleza, de
los procesos bildgicos que intervienen en la
produccién agricola, forestal y ganadera, de
las plantas y especies animales, de los recursos
naturales, del territorio y, en general, del me-
dio agroclimdtico) que es preciso rescatar y
conservar, antes que desaparezcan y activarlos
en procesos de desarrollo local mas interacti-
vos, multidireccionales y participativos. (Sobre
este tema, véase Gomez Benito, C. 1994).

17. Entre las primeras, el cultivo en arenas
sueltas, cultivos flotantes, el cultivo en nava-
zos, etc.; entre las segundas: la segadoras
Ramsones, el método Rogers de ensilaje de
forraje verde, el arado de vapor, etc. (Para
ver algunos de estos textos, constiltese el Bl-
LE. Una relacion completa de los mismos,
con su critica textual, se encuentra en Gémez
Benito, C. y Orti Benlloch, A., 1995). Los mis-
mos ejemplos que cita en la segunda parte de
La Agricultura Expectante (1877) son un
buen ejemplo de ello.

18. Por ejemplo sus trabajos sobre Refranes
meteoroldgicos del Alto Aragon (1883), la in-
fluencia del arbolado en la sabiduria popular
(1878), etc.

19. Véase su Ensayo sobre Fomento de la
Educacion popular (1871), manuscrito (inédi-
to) de la memoria presentada a la Sociedad
Econémica Matritense de Amigos del Pais.
(A.H.P. de Huesca, Secciéon Costa, Caja 112,
carpeta 109.33)

20. Sobre todas estas iniciativas, véase,
Costa, 1864; 1868.
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TELESFORO DE ARANZADI:
UN ANTROPOLOGO VASCO EN
LA CATALUNA DE PRINCIPIOS DE SIGLO

La revisién de la figura y de la obra
de Telesforo de Aranzadi mas de cin-
cuenta anos después de su muerte —
acaecida en Barcelona en 1945— no es
una tarea de fécil realizacién.

Caro Baroja (1991: 25-26) sefialaba ha-
ce unos afos en una breve publicacién,
refiriéndose al mismo Aranzadi, la rup-
tura con el pasado inmediato que se lle-
va a cabo en la vida académica espafiola
a partir de 1940 —tras la guerra, muy es-
pecialmente—, relegando al ostracismo
y al olvido a buena parte de sus antece-
sores, y que en buena medida, casi por
inercia, llega hasta nuestros dias.! Segtn
el mismo autor (ibid.):

«Aranzadi pertenece a una genera-
cién que dio a Espana eruditos y hom-
bres de ciencia muy destacados, pero
que, en conjunto, no ha sido bien estu-
diada: la de los que nacen entre 1850 y
1860. A ellos pertenecen don Santiago
Ramoén y Cajal, don Ignacio Bolivar y
otros médicos y naturalistas, dejando
aparte a hombres insignes que cultivan
ramas de las humanidades, como Me-
néndez Pelayo».

Podemos decir, sin embargo, que, si
bien por una parte la obra de

F. XAVIER MEDINA
Institut Catala de la Mediterrania
d’Estudis i Cooperacié (ICM) Barcelona

Aranzadi?, como expresa Caro Baroja,
no ha sido suficientemente valorada y
estudiada, por otra, cuando este estu-
dio se ha llevado a cabo, no ha sido
siempre de manera no partidista ni
exenta de parcialidad. «Maestro de ma-
estros», como se le ha llamado en nu-
merosas ocasiones, su obra antropolé-
gica ha sido frecuentemente citada y
utilizada, a pesar de lo cual podemos
sefialar un par de lineas argumentales
criticas que marcan algunas carencias
en este sentido: por un lado, su obra ha
sido utilizada indiscriminada y parcial-
mente desde determinados ambitos po-
liticos; por otro, y salvo en alguna muy
contada excepcién (Calvo, 1993, y, en
parte, Goicoechea, 1985), no se ha teni-
do en cuenta la aportacién y la impor-
tante labor que llevé a cabo desde y en
referencia a Cataluna. No podemos ol-
vidar, en este sentido, que Aranzadi re-
sidi6 en Barcelona desde 1899 hasta el
ano de su muerte, en 1945; un nada
despreciable periodo de alrededor de
cuarenta y seis anos.

A través de esta muy breve aporta-
cioén pretendemos situar la labor de
Aranzadi en esta etapa, pero, sobre to-
do, situar su trayectoria personal, por un
lado, dentro del marco del movimiento



112

VII Congreso de Antropologia Social

migratorio vasco hacia la capital catala-
na en la primera mitad del presente si-
glo y, por otro, revisar tanto su labor co-
mo el papel que se le ha concedido
dentro de la historia de la antropologia
en nuestro pais, especialmente desde la
elaborada en Cataluna y en el Pais Vas-
co.

La obra de Aranzadi: entre la critica,
la adhesion y la manipulacién

«Catolico practicante, vasco entusias-
ta de su tierra, naturalista enamorado de
su profesion (...)». De esta manera defi-
nia Caro Baroja (1986:251) al que fuera
uno de sus mas importantes y admira-
dos maestros. Su obra, tanto en lo que
respecta a la antropologia fisica como a
la etnologia y etnografia, fue pionera en
su campo?. Sin embargo, y precisamente
como obra pionera, ha tenido tanto sus
adeptos —incondicionales muchos de
ellos— como sus criticos. Entre los co-
mentarios en referencia a su obra —y
hay que senalar que, mas que a él mis-
mo, en algunos casos dichas observacio-
nes se dirigen mas a José Miguel de Ba-
randiardn y a sus seguidores actuales—
podemos destacar el de haber suscrito
los planteamientos de la escuela de los
circulos culturales —Escuela de Viena—,
aplicandolos a Euskal Herria, y segtn los
cuales la etnia vasca habria permanecido
estdtica e inmutable a través de los si-
glos, encontrdndose ain su esencia mas
pristina y original en el mundo rural, en
el pueblo (Azcona, 1981.1984). En este
sentido, Caro Baroja (1986:259) dira que
«Aranzadi creia firmemente que el genio
vasco, el genio de la raza, estaba y esta
en el pueblo, en la masa rural y no en las
ciudades».

Su obra, asimismo, ha servido en mul-
titud de ocasiones tanto de excusa como
de punto de apoyo a determinados intere-
ses que han ido mds alla de lo estricta-
mente cientifico. En —polémicas— pala-
bras de Azcona (1984:105), referidas a
Julio Caro Baroja y José Miguel de Baran-
diardn, y en las que incluimos también,
premeditadamente, a Aranzadji, si les pre-
guntdsemos a estos mismos investigado-
res la relacion existente entre la antropo-
logia que ellos practican y la politica,
dirfan que es nula. Menciona en este sen-
tido Azcona que «Caro Baroja ha manifes-
tado en repetidas ocasiones su disgusto
por esa clase politica que manosea los da-
tos de la ciencia y los emplea en su prove-
cho». El mismo autor (ibid.:107) expresa
que «estas reconocidas autoridades del
vasquismo son reclamadas de un lado a
otro de la geografia del pais; sus mensajes
colman espacios ya llenos, pero sus oyen-
tes les piden que hablen de aquello que
quieren escuchar porque lo conocen de
antemano, pero les agrada volver a recor-
darlo de labios tan autorizados».

No hay duda de que, al igual que las
de Barandiaran o Caro Baroja, la obra de
Aranzadi va mucho mas alla de cual-
quier clasificacion. Igualmente, su cam-
po de accién fue también bastante mas
amplio de lo que habitualmente recorda-
mos y, al mismo tiempo, y al igual que
otros varios miles de personas, Aranzadi
fue un vasco de la didspora; un vasco re-
sidente en Cataluna.

Aranzadi en el contexto de la
inmigracion vasca en la Cataluna de
principios de siglo

Barcelona vive entre los afios 1911 y
1930 un importante auge demografico y
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econémico, provocado en buena parte
por la expansién iniciada con la primera
Guerra Mundial. Las primeras —toda-
via cautas— oleadas migratorias numé-
ricamente importantes comienzan a lle-
gar a la ciudad.

Con anterioridad al inicio de la Gue-
rra Civil, la ciudad de Barcelona se ha-
bia convertido ya en el lugar de residen-
cia de un cierto nimero de vascos. En su
biografia de Telesforo de Aranzadi —ya
residente vasco en Barcelona—, Angel
Goicoechea (op.cit.:67) nos dice que «Da-
da la importancia econémica de la ciu-
dad, a menudo se encuentra (Aranzadi)
con antiguos amigos y companeros de
Bilbao que trabajan alli (en Barcelona) o
que estan de paso en la misma». La ciu-
dad se amplia y se moderniza. Las cons-
trucciones se multiplican y la red de co-
municaciones se extiende poco a poco
por la geografia urbana.

(...) «Pasé bastante tiempo trabajando
en el metro. Te hablo que era yo joven,
unos veinte o veintitin anos, fijate. Y en-
tré porque un amigo (vasco) que tenia
mi padre estaba trabajando alli, en la
obra, y mi padre le dijo que si tenia algo
para mi, y le dijo que si, que me fuera
por alli y que ya veriamos, y asi fue co-
mo entré». (Varén. Vizcaino, 78 ar'\os)4.

Barcelona se convierte en un impor-
tante eje econémico y comercial, pero
también intelectual, artistico y universita-
rio. En referencia a Telesforo de Aranza-
di, Goicoechea (ob.cit.:112) nos dice que
«Como otros muchos vascos, (Aranzadi)
habia vivido en su propia carne la expe-
riencia de tener que salir fuera del pais
para estudiar una carrera universitaria,
ya que ninguna de las capitales vascas te-
nia implantada este tipo de ensefianza, a

pesar de haberlo solicitado de la adminis-
tracién repetidas veces». Madrid princi-
palmente —como es el caso de Aranzadi
en su época de estudiante—, y Barcelona,
se convierten en el lugar de acogida de
jovenes universitarios vascos y navarros
que se ven obligados a salir de Euskadi
para estudiar una carrera. Nuevamente
Goicoechea (ob.cit.:67), nos dice que «Du-
rante los tres primeros anos (en que
Aranzadi reside en Barcelona) recorre va-
rias casas de huéspedes y fondas, en la
mayoria de las cuales los comensales son
chicos de Bilbao que estan estudiando en
Barcelona». La Ciudad Condal se conver-
tir4, de este modo, en un pequeiio ntcleo
de accién y de residencia vascas.

Existia en este momento en la capital
catalana un local vasco: el Solar Vasco-
Navarro, con sede en el céntrico passatge
d’Escudillers. Una declaracién publica-
da (Mendiola. 1980:4-6) de don Jesus Al-
tube, destacado miembro de la colonia
vasca barcelonesa —recientemente falle-
cido— y residente en la ciudad desde el
ano 1923, arroja algo de luz sobre la es-
casez de datos disponibles a cerca de di-
cho local social:

«El afno 1923 (...) existia un centro bas-
ko en el pasaje Escudillers, con el nom-
bre de “Solar Vasco-Navarro”. Alli se
reunia casi toda la colonia vasca de Bar-
celona®. Era un local muy grande y tenia
un salén de actos donde se celebraban
banquetes, bailes vascos con txistularis,
dulzainas y actuaba un coro, por cierto
muy bueno; ademds habia un salén de
billar y mesas para jugar al mus, tam-
bién tenia un equipo de fitbol llamado
“Laurak Bat”».

El Solar Vasco-navarro agrupara en
parte —pequena, aunque activa— a la
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«colonia vasca» instalada en Barcelona, e
intentara mantener a través de sus
miembros, asi como a partir de sus con-
tactos con otras instituciones —como
Eusko Ikaskuntza, la Sociedad de Estu-
dios Vascos— un cierto nivel de activi-
dad cultural y social grupal. El movi-
miento en el local era, sin embargo,
significativamente més importante que
lo que se reduce a los propios socios, da-
do que Barcelona era ya en la época un
importante puerto comercial en el Medi-
terraneo, y los marinos mercantes —asi
como otros visitantes— que recalaban
ocasionalmente la ciudad encontraban
en el «Solar» tanto la compania de gente
de su mismo origen como diversos con-
tactos en la ciudad durante su estancia.

En el ano 1923, Eusko Ikaskuntza, la
Sociedad de Estudios Vascos, consigue
que en el local del Solar Vasco-navarro®
de Barcelona funcione una clase de eus-
kara, que correrd a cargo del capuchino
Mikel de Alzo”. Angel de Apraiz, secre-
tario general de la Sociedad de Estudios
Vascos y desde 1920, catedratico, como
Aranzadi, de la Universidad de Barcelo-
na, resenard, en la «Memoria de la Socie-
dad» de 1922-19248, que «Han continua-
do funcionando nuestras catedras de
lengua vasca en el Ateneo de Madrid (y)
se inici6 otra en el Solar Vasco-navarro
de Barcelona (...)» (Apraiz. 1924: 6).

La labor de Aranzadi en Barcelona y su
relacién con la antropologia catalana

En 1922, entre los dias 16 y 30 de mar-
zo, se imparte en el Arxiu d'Etnografia i
Folklore de Catalunya un curso de estu-
dios sobre el pueblo vasco y su cultura.
Dictaron las conferencias don Telesforo
de Aranzadi: «El pueblo vasco: Antro-

pologia y Etnografia» (los dias 16 y 23
de marzo de 1922); y don Angel de
Apraiz: «Arte popular vasco» (el 30 de
marzo de 1922). Es destacable el magis-
terio que tanto Aranzadi como Apraiz
ejercian ya en estos anos desde sus res-
pectivas catedras en la Universidad de
Barcelona. Estornés Zubizarreta
(1983:228) senala que para 1922 era ya
notable «El trabajo que realizaban los es
tudiantes con José Miguel de Barandia
ran en el seminario de Vitoria y cor
Angel de Apraiz en la Universidad de
Barcelona».

Aunque el grueso de las publicacio-
nes y de las conferencias de Aranzadi
tuviesen el Pais Vasco como centro, sus
intereses jamads se redujeron tnicamente
a este territorio. Como senala Calvo
(1989:474, 1993:43), aunque la dedica-
cién al estudio del Pais Vasco ocupase la
mayor parte de su interés, no por ello se
desligé de Cataluiia o de sus institucio-
nes. Asi, en 1922, Aranzadi colabora en
la fundacién, junto a Carreras i Artau,
Batista i Roca, y Bosch Gimpera, entre
otros, de la Associacié Catalana d’Antropo-
logia, Etnologia i Prehistoria, de la cual fue
presidente (cf. Calvo.1989:469) Asimis-
mo, Tomas Carreras i Artau organizaba
en 1923 en Barcelona, en el Centre Excur-
sionista de Catalunya, una exposicion et-
nogréfica bajo el patrocinio del Arxiu
d’Etnografia i Folklore de Catalunya, den-
tro de la cual se encontraba una seccién
vasca en la cual se exponian publicacio-
nes y fotografias del material existente
en el Museo etnografico de San Sebas-
tian. Telesforo de Aranzadi y Angel de
Apraiz —ambos miebros de la Junta de
Eusko Ikaskuntza-SEV desde 1918, ano
de su fundacion— dieron sendas confe-
rencias en los actos que se celebraron (cf.
Goicoechea. 1985:77).
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La colaboracion, especialmente de Te-
lesforo de Aranzadi, con el Arxiu d’Etno-
grafia i Folklore de Catalunya (AEFC) fue
intensa y continuada a lo largo de estos
anos. Ademds de las actividades pun-
tuales expuestas, Aranzadi contribuyé
también a la campana en favor de la cre-
acién de un Museo de Etnografia de Ca-
taluial0. Del mismo modo, encontra-
mos su nombre como autor de algunos
de los cuestionarios pertenecientes a la
encuesta etnografica promovida por el
AEFC en la década de 1920, junto a al-
gunos otros de los miembros del AEFC,
como son Tomas Carreras i Artau y Jo-
sep Maria Batista i Roca ( Cf. Calvo,
1990). Es destacable igualmente la redac-
cién del capitulo titulado «Seccié antro-
pologica» del Manual per a Recerques
d’Etnografia de Catalunya, que el AEFC
publicé en el afio 192211,

Una labor atn poco reconocida de la
actividad de Aranzadi, especialmente
en Barcelona, fue su trabajo como tra-
ductor. Aranzadi tradujo y anoté en los
anos veinte dos importantes obras para
la barcelonesa editorial Labor: la Antro-
pologia de E. Frizzi, y la Etnografia de
Haberlandt (Cf. Haberlandt, 1929). Jun-
to a otras traducciones menores, tam-
bién tradujo y anoté (Madrid, 1924) Las
razas humanas y su distribucion, de A.C.
Haddon.

Pero a pesar de su residencia en Cata-
lufa y su trabajo en la Universidad de
Barcelona y en el resto de instituciones
cientificas en las cuales colabord, la rela-
cién de Aranzadi con Euskadi y los estu-
dios vascos continuard siendo, sin em-
bargo, central en su obra. Aranzadi sera
designado presidente de la sede de Eus-
ko Ikaskuntza-Sociedad de Estudios
Vascos (SEV) en Barcelona desde su fun-
dacion.

La Sociedad de Estudios Vascos (SEV)
en Barcelona

En 1925, una circular de Eusko Ikas-
kuntzal? insta a la creacién de las dife-
rentes Delegaciones, tanto dentro como
fuera del Pais Vasco. Tras la sede de
Alava —en Vitoria—, serian creadas casi
al mismo tiempo la de Barcelonal3 (20
de enero de 1925) y la de Guiptizcoa (7
de abril); la primera presidida por Teles-
foro de Aranzadi y la segunda por Agui-
rre, director del Museo arqueolégico, et-
nolégico y etnografico de San Sebastian.
Posteriormente se crearian el resto de se-
des: Madrid en 1926; Vizcaya —Bilbao—
y Gernika en 1930; Argentina —Buenos
Aires— en 1931; México —en el D.F.—
en 1934; y Navarra —Pamplona— en
1935. Existira también una sede en Ara-
gon-Zaragoza. (Estornés Zubizarreta.
1983:246).

En 1920 tan solo encontramos dos so-
cios de numero de Eusko lkaskuntza re-
sidentes en Barcelona: Telesforo de
Aranzadi, socio fundador, y José Maria
Fuertes Boiral4. Afios mas tarde, como
senala Estornés Zubizarreta (ob.cit.:56),
en Barcelona encontramos un total de
veinte socios, con lo que se convierte en
la tercera zona fuera de Euskadi con un
mayor numero de ellos, tras Madrid con
43 y Aragoén con 27. «Como es natural,
la mayor parte de los miembros de Eus-
ko Ikaskunta en Barcelona eran vascos u
oriundos!®, muchos de los cuales perte-
necian también al Solar Vasco-Navarro»
(Goicoechea. ob.cit.:75-76. Estornés Zu-
bizarreta. ob.cit.:56).

En 1925, y presidida por Aranzadi, la
sede barcelonesa de Eusko Ikaskuntza,
que dirigfa su actividad hacia el estudio
de las Ciencias Naturales y la creacion
de un fichero de arte, y que promulgaba
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una catedra de euskara a cargo de Mikel
de Alzol(’, se encontrard, al poco de su
fundacion, con el problema anadido de
tener que buscar nuevas instalaciones al-
ternativas, tras la disoluciéon por orden
gubernativa de Primo de Rivera, del So-
lar Vasco-navarro. Como uno de nues-
tros informantes expresaba:

«En una dictadura (la de Primo de Ri-
vera) no se podia permitir que un centro
cOMo aquél, que tenia mucha gente que
era nacionalista y que queria a Euskadi
siguiera abierto. No tenian motivo por-
qué cerrarlo, porque alli no se hacia na-
da “subversivo” ni malo, pero es lo que
se dice, que “quien evita la ocasién, evita
el peligro”, ;Verdad?» (Varén. Vizcaino,
78 anos).

Otras diversas instituciones sufren en
estos mismos anos, con la llegada de la
dictadura de Primo de Rivera, diversos
avatares. Este es el caso del Arxiu d’Etno-
grafia i Folklore de Catalunya, con el cual co-
laboraba Aranzadi y que «Aproximada-
mente (en) 1923, (...) con la llegada de la
dictadura de Primo de Rivera, la entidad
empez0 a tener serios problemas de fun-
cionamiento» (Calvo. 1989:476). Lo mis-
mo debe senalarse para la Associacié Cata-
lana d’Antropologia, Etnografia i Prehistoria,
de la que, como hemos visto lineas atrés,
Aranzadi era presidente, y para la cual
«La dictadura de Primo de Rivera supuso
el fin de la citada asociacion, que sélo pu-
do funcionar hasta 1927» (Calvo. ibid.:
478. Cf. Huera. 1993:160).

A falta de local, la Delegacién de la
SEV en Barcelona, con Aranzadi a la cabe-
za, se bandeara con un seminario en la fa-
cultad de Letras, dirigido por Odén de
Apraiz, que en 1932 inicia un estudio bi-
bliografico vasco y la organizaciéon de di-

versas conferencias. El 30 de noviembre
de 1930 la delegacion de Eusko Ikaskunt-
za en Barcelona inaugura en la Universi-
dad una catedra de lengua vascal”, con
dos cursos, uno de lengua y otro de rela-
ciones euskara-romance, a cargo de Odén
de Aprdiz, a quien, tras su marcha a Ma-
drid en 1934, sustituye Angel de Apriiz.
Al ano sigiente, sin embargo, el mismo
Angel de Apraiz (1935:6) sefalaba ya que
la catedra de lengua vasca que la SEV es-
taba manteniendo en la Universidad de
Barcelona «dltimamente ha debido de
transformarse en un curso de traduccién
de textos del Seminario de Estudios Vas-
cos por dicha Universidad acogido».

Durante el mes de abril de 1934 se
efectuaran diversos actos de aproxima-
cién vasco-catalana en los que Eusko
Ikaskuntza participard activamente. Di-
chos actos seran celebrados en el Centre
de Lectura de Reus, en el Ateneo Barce-
lonés y en la Universidad de Barcelo-
nal8 (Estornés Zubizarreta. ob.cit.: 44).

Con el inicio de la Guerra Civil, la
SEV vera cerrar sus puertas, tanto en el
Pais Vasco como en el exterior. El con-
flicto bélico sorprende a Aranzadi traba-
jando en Euskadi y, tras su rapido regre-
so a Barcelona, seguird trabajando
después de la Guerra y hasta su muerte,
aunque en unas condiciones sensible-
mente diferentes que afectaron, al igual
que a él, a buena parte del mundo inte-
lectual espaiol de la época.

La obra de Aranzadi, mas de cincuen-
ta anos después de su muerte, continta
sin ser valorada suficientemente y, en
muchos de sus aspectos, sigue siendo
una gran desconocida para la mayoria,
incluyendo a buena parte de los estudio-
s0s que, ya sea consciente o incons-
cientemente, hemos seguido un camino
que ¢l contribuy6 a despejar.
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Notas

1. Una critica en este mismo sentido pue-
de encontrarse en Cardin (1991).

2. No me entretendré en estas paginas,
puesto que no tiene demasiado sentido, en
esbozar una biografia de Telesforo de Aran-
zadi. Aunque publicada hace ya bastantes
anos, es referencia obligada la obra de Ange]
Goicoechea Marcaida (1985), Telesforo de
Aranzadi. Su vida y obra. Otras obras de inte-
rés al respecto son también las del reciente-
mente fallecido Julio Caro Baroja (1986), que
aportan el interés que conlleva el conoci-
miento personal del maestro, con quien tra-
bajé y estuvo en contacto directo desde prin-
cipios de la década de 1930 y hasta poco
antes de su muerte.

3. Por ejemplo El pueblo euskalduna. Estudio
de antropologia (1889); Un avance a la antropolo-
gia de Espafia (1892), escrito conjuntamente
con Luis de Hoyos; o los cuatro volumenes
de Lecciones de Antropologia (1898-1900), tam-
bién en colaboracién con Hoyos. Caro Baroja
caracterizara El pueblo euskalduna como la
primera obra sélida de antropologia fisica
publicada en espana y debida a un espanol;
de Un avance a la antropologia de Espaiia, dira
que «constituye la primera investigacion de
conjunto sobre nuestro pais en este orden»
(Caro Baroja, 1986:253-254).

4. Esta declaracién, asi como la anterior ex-
puesta perteneciente al mismo informante, fue
tomada en el mes de septiembre de 1989.
Nuestro informante muri6 en el ano 1991; la
edad referenciada en la cita corresponde a la
fecha en que fue recogida la declaracion citada.

5. Es interesante a nivel valorativo la afir-
macion realizada por Altube, al expresar que
en el Solar Vasco-Navarro se reunia «casi to-
da» la colonia vasca de Barcelona, cuando el
nimero de socios de esta entidad, y aunque
desconocemos la cifra exacta, si sabemos que
muy dificilmente llegd a superar las cien per-

sonas, mientras que los residentes vascos en
la ciudad contaban ya en la época mas del
millar. La «colonia vasca» a la que Jesus Al-
tube se refiere es, en este caso, y a mi enten-
der, el nucleo asociativamente activo de en-
tre los inmigrantes vascos en la ciudad, y en
mi opinién, habria que distinguirlo del total
de los residentes de este origen.

6. A partir de los primeros afos de la dé-
cada de los veinte, la historia del Solar Vas-
co-Navarro se solapa con la de la Delegacién
Correspondiente de Eusko Ikaskuntza-Socie-
dad de Estudios Vascos en Barcelona, dirigi-
da por Telesforo de Aranzadi. Diversas re-
ferencias conjuntas pertenecientes a estos
anos seran observadas, en consecuencia, en
las lineas que siguen.

7. Boletin de la Sociedad de Estudios Vas-
cos (en adelante, BSEV), num. 17, 1923. pag.
42.

8. Firmada en Vitoria a 2 de septiembre de
1924.

9. BSEV, 1922, ler. trimestre. Pp. 24-26.
Ver también a este respecto Calvo (1990:191-
192 —referencias 585 y 586—. 1989). Imparte
Aranzadi otras conferencias y cursos en el
AEFC, tales como «Cosas y palabras», el 15
de mayo de 1920, y «Estudis de Folklore ma-
terial», durante el curso 1920-1921 (cf. Calvo.
1989:476-477).

10. En 1916, Aranzadi presentaba, junto
con Carreras i Artau, un Pla per a un Museu
d’Etnografia i Folklore de Catalunya, en el local
social del Centre Excursionista de Catalunya.
Véase a este respecto Calvo (1989:475.
1990:206), referencia 687; Llopart (1993:66-
70).

11. Una reedicion facsimil del mismo fue
publicada por la Institucié Mila i Fontanals del
Consejo Superior de Investigaciones Cientifi-
cas en Barcelona, en 1992.

12. BSEV, n° 25, 1925, pp. 12-15.
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13. La constitucion de la Sociedad de Estu-
dios Vascos (SEV) en Barcelona se encuentra
resenada en el BSEV, n” 25, pp. 16-18.

14. Memoria de la Sociedad. Lista de Socios
1918-1920, pp. 19-32.

15. Aunque cabe senalar destacadas ex-
cepciones, como es el caso del politico cata-
lan y dirigente catalanista Francesc Camba.

16. Seuddénimo de Aniceto Olano Galarra-
ga.

17. BSEV, n” 48. 1930, p. 41.

18. BSEV, n" 53, 1932, p. 30; BSEV, n° 54,
1932, p. 7. En referencia a los actos de aproxi-
macion vasco-catalana, ver BSEV, n" 62, 1934,
pp. 16-18.
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LA ANTROPOLOGIA ESPANOLA
_ EN EL PRIMER TERCIO DEL SIGLO XX:
LINEAS DE CONTINUIDAD Y RUPTURAS

CARMEN ORTIZ GARCiA

Departamento de Antropologia, CSIC, Madrid

Introduccién

En la relativamente abundante biblio-
grafia dedicada a la historia de la antro-
pologia espafola (Prat, 1991) aparecen
una serie de rasgos que podrian ponerse
en relaciéon con su procedencia de auto-
res que son, en su mayor parte, profesio-
nales de la antropologia y no de la histo-
ria de la ciencia o la historiografia. Los
intereses de la profesion, y tal vez tam-
bién de las estructuras académicas, se
reflejan en el conocimiento histérico de
nuestra disciplina en un dambito na-
cional. Este sesgo, que por supuesto no
es exclusivo de la labor historiografica,
puede verse en la eleccién de temas, mo-
mentos crondlogicos, relevancia otorga-
da a personajes histdricos, etc. Y, en su-
ma, produce una imagen desequilibrada
y fragmentada de lo que ha podido ser
la investigacién en el terreno de las cien-
cias antropolégicas en nuestro pasado!.

La dependencia de la vision histérica
respecto a la practica actual puede, asi,
explicar, en parte, la falta de analisis so-
bre aspectos muy importantes. Uno de
los casos que sirve de ejemplo a este res-
pecto es la valoracién de la labor antro-
polégica espanola en relacion a su peso
especifico como potencia colonial muy
menor y del efecto causal que esta au-

sencia o escasa pujanza del colonialismo
espanol ha podido tener en una paralela
escasa antropologia hecha sobre culturas
exoticas, dirigida desde el estado y sus
medios universitarios y académicos (Del
Pino, 1975; Sanchez, 1987).

Frente a ausencias como la que se aca-
ba de citar, aparecen, por otro lado, rei-
teraciones, por ejemplo, la insistencia en
el estudio histérico de las escuelas regio-
nales de folklore, que nos hacen también
pensar en los condicionantes circunstan-
ciales y metodolégicos que han llevado
a los antropélogos a un proceso en el
que, una vez distanciados del folklore
como materia de escaso valor cientifico,
nula academizacién y claramente distin-
ta en sus objetivos de estudio a la «an-
tropologia», (una disciplina universita-
ria, es decir, dotada de unos estudios
que proporcionan una capacitacién pro-
fesional en una materia cientifica), han
comenzado a valorar, eso si, histérica-
mente, el surgimiento del folklore en el
siglo XIX como una especie de germen o
raiz de la «moderna» antropologia en
Espana.

Se buscan asi continuidades, o mas
bien origenes que se remontan al siglo
XIX. Pero, a la vez, estos lazos se llevan
como mucho al primer tercio del siglo -
XXy se da por hecho que la guerra de



122

VII Congreso de Antropologia Social

1936 supone una ruptura total con lo de
antes, y que lo de después comienza
gracias a la formacién en México y en
Gran Bretana de los que seran primeros
catedraticos de antropologia cultural y
social, que acceden al escalafén en los
anos setenta. Queda sin explicar qué pa-
sa en la etapa anterior, uniformizada en
su larga duracién por el régimen fran-
quista y no se explica tampoco bien qué
sucede en los anos veinte y treinta de es-
te siglo.

Se produce, en suma, una historia que
relaciona, por un lado cosas distintas (la
antropologia y el folklore) que, no obs-
tante, no tienen posibilidad de confun-
dirse, ya que un lapsus temporal sufi-
cientemente grande (Gltimo cuarto del s.
XIX - altimo cuarto del S. XX) las separa.
Se trata a los Machado, Mila i Fontanals
y demads eximios folkloristas decimond-
nicos como «fundadores» de la antropo-
logia; se establece una cierta linea genea-
l6gica, una falsa continuidad. Pero, a la
vez, se hace hincapié en la ruptura, tanto
crondlogica (la guerra - el franquismo)
como epistemoldgica (folklore - antropo-
logia). Se necesitan «refundadores» para
la antropologia, y estos ya no es necesa-
rio buscarlos en una linea de continui-
dad diacrénica. No es posible, por tanto,
hacer un relato histérico comun ni conti-
nuo. La historia de nuestra disciplina
hecha por nosotros mismos no resulta
mas que en cuadros, a veces retratos, de
diferentes tipos de conocimiento y €po-
cas, cortados por otros lapsus en que na-
da «historiable» puede aparecer.

En relacidon con estos problemas, uno
de los momentos menos conocidos, pero
mas importantes para poder establecer
las verdaderas caracteristicas del desa-
rrollo de la investigacion antropologica
espanola, es el que se unifica bajo el

nombre de franquismo. En su relativo
olvido por la investigacién que nos ocu-
pa pueden influir razones de interés me-
todolégico, aunque a la vez es evidente
el peso de la reticencia a estudiar la pro-
duccién intelectual de la postguerra, an-
te su escaso nivel cientifico, su falta de
originalidad y su obediencia a los dog-
mas del nacionalcatolicismo (o incluso
del nacionalsocialismo). Verdaderamen-
te, entrar en la lectura del discurso aca-
démico, politico y cientifico que, en un
principio, sobre todo en los afios cuaren-
ta y en parte cincuenta, tenia como ma-
ximo objetivo la justificacion de determi-
nadas «verdades universales» de tipo
fascista no es nada atrayente. Pero, a pe-
sar de ello, hay varios puntos de interés
para la historia de la antropologia, entre
los cuales puede sefnalarse el de ser un
momento privilegiado para el estudio
de las relaciones entre politica y antro-
pologia.

Desde un punto de vista exclusiva-
mente historiografico, el conocimiento
del periodo de postguerra y las fases
posteriores del franquismo es necesario
para valorar adecuadamente hasta qué
punto se produce una ruptura en un su-
puesto desarrollo ininterrumpido de la
investigaciéon antropolégica desde el si-
glo XIX que se frustra, antes de llegar a
buen término, por la guerra civil.

Seria ridiculo negar que la guerra su-
puso una ruptura en todos los ambitos,
incluido el de la investigacién. Es cierto
que muchos de los antropélogos espa-
noles mas conocidos fueron exiliados (o
que se formaron como tales profesiona-
les en el exilio). Es cierto que la vida de
ciertas instituciones dedicadas a nues-
tros estudios se vio truncada. Pero el
problema parece que fuera més profun-
do. Ya en los anos veinte puede apre-
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ciarse que el desarrollo que habian ini-
ciado en el siglo XIX, de forma conjunta,
la antropologia fisica, la prehistoria y la
etnologia, se ralentiza bastante en el ca-
so de la ultima, mientras que las otras
dos siguen un camino de mayor avance.
Por otro lado, también es cierto que en
la postguerra se crean instituciones de
investigacion dedicadas a la etnologia y
que hay estudiosos que desempenan
una labor, adaptiandose mejor o peor al
opresivo ambiente del franquismo. Exis-
ten publicaciones, cursos, trabajos de
campo, proyectos, y esta labor exige un
conocimiento algo mayor del que se tie-
ne cuando se la juzga, a veces de forma
topica, por ser precedente inmediato de
la antropologia actual.

Antropologia, antropologias

En primer lugar es necesario insistir
en qué es a lo que llamamos antropolo-
gia cuando nos referimos a estos mo-
mentos histéricos. En este sentido con-
viene comenzar diciendo que, aunque
hay ejemplos de expediciones y trabajos
llevados a cabo entre otras culturas, en
América, Africa y Asia, debidos a misio-
neros, militares, historiadores, naturalis-
tas, etc., el grueso de la antropologia na-
cional se centra en el hombre hispano.
Se trata de una investigacién interna y
no ligada al hecho colonial —como es el
caso de otras antropologias considera-
das clasicas y predominantes, como por
ejemplo, la inglesa—. Hecha, por tanto,
sobre sociedades complejas, fundamen-
talmente campesinas y no sobre grupos
diferentes al de procedencia del obser-
vador, ni primitivos. Si juzgamos sobre
este punto —que no hemos de olvidar
que es fundamental en la definicién de

la disciplina antropolégica— obtenemos
una primera sefa de identidad para
nuestra antropologia: tanto la histérica
como la actual se hace sobre el mismo
terreno, la propia cultura, el propio pais
(Prat, 1992). Las diferencias, por tanto,
entre una y otra (la del pasado y la de
hoy), dependerdn no del objeto de estu-
dio, sino de los enfoques tedricos, méto-
dos y requisitos técnicos empleados.
Otro aspecto que interesa destacar es
que el concepto de antropologia que se
maneja en los momentos a que nos esta-
mos refiriendo no se corresponde con el
de materia especializada que, con el
nombre de antropologia social y cultu-
ral, se conoce hoy en dia. En el siglo XIX
y también en el primer tercio del XX se
tiende a un concepto de antropologia
general como estudio del hombre y de la
variacién de los grupos humanos, tanto
sincrénica como diacrénicamente, y tan-
to en sus variedades fisicas como cultu-
rales. Esto supone una intima relaciéon
entre tres disciplinas: prehistoria, antro-
pologia fisica y etnologia, que se consi-
deran no solo como la base de las otras
disciplinas sociales y humanas —como
la historia, la sociologia, la psicologia,
etc.—, sino a la vez como el nexo entre
éstas y las ciencias naturales, a las cuales
la antropologia se acerca por su caracter
propiamente cientifico (en el sentido po-
sitivista) y por seguir los mismos méto-
dos (de clasificacién, experimentacién,
técnicas empleadas, etc.). El folklore sur-
ge en Espana, muy ligado, como las dis-
ciplinas anteriores, al evolucionismo,
formando parte del mismo discurso an-
tropolégico y buscando, con los mismos
esquemas usados para estudiar las cul-
turas «primitivas», los rasgos sobrevi-
vientes de los estadios de evolucién an-
teriores por los que habrian pasado las
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sociedades occidentales mds desarrolla-
das.

De esta manera, las ciencias antropo-
légicas se acercaban a un concepto de
antropologia integral como estudio com-
pleto de los grupos humanos, sin discri-
minar en principio (otra cuestion es qué
rasgos fisicos o culturales se considera-
ran mas importantes) ni un periodo con-
creto de desarrollo —o sea, el primitivis-
mo, porque el folklore era la etnologia
de los propios occidentales— ni un mo-
mento de observaciéon —es decir, la sin-
cronia de las culturas vivas y observa-
bles—, porque, a través del método
comparativo o la teoria difusionista y de
la antropologia prehistérica, se pensaba
que era posible el estudio de cualquier
grupo desde su etnogénesis hasta la ac-
tualidad. Este era un planteamiento ge-
neral, otra cosa es lo que luego folkloris-
tas, etndélogos o arquedlogos
consiguieran plasmar en sus trabajos
concretos.

Partir de este tipo de concepto gene-
ralizador nos sirve para el analisis de las
posibles lineas de continuidad y ruptu-
ra. En buena medida la posibilidad del
mantenimiento de esta vision cientifica,
que incluia dentro de ella la coexistencia
de distintas disciplinas particulares,
puede ser un factor importante que ex-
plique el fracaso relativo de las materias
centradas en los aspectos culturales y so-
ciales sincrénicos y el mayor desarrollo
alcanzado por las que se ocupan de los
rasgos fisicos y de los materiales prehis-
téricos.

En realidad lo que no logra llegar a
mantenerse es una concepcion unitaria
de las ciencias antropoldgicas, frente al
empuje diferente que consiguen unas y
otras disciplinas. Es decir, se impone un
modelo de especializacién y separacion

disciplinaria en el cual la etnologia (y el
folklore) no llega a alcanzar un peso es-
pecifico equivalente respecto a las otras
materias. Esta hipétesis puede ser til en
el examen histérico de varios casos que
afectan al desarrollo institucional de las
ciencias antropolégicas en Espana; por
ejemplo, el estudio de la primera catedra
universitaria dedicada a la antropologia
y el posterior desenvolvimiento de esa
materia en la Universidad esparnola en el
periodo anterior a la guerra civil.

Antropologia fisica: catedras y
manuales

Tras varios intentos infructuosos, en
1892 se consigue crear la primera cate-
dra de antropologia, que se adscribe a la
Facultad de Ciencias de la Universidad
Central de Madrid y es ocupada por
Manuel Antén y Ferrandiz en 1893 (Ca-
lleja, 1892). Aunque su inclusiéon en la
Facultad de Ciencias y la formacién co-
mo naturalista de Antén podrian hacer
pensar en una docencia dirigida exclusi-
vamente a la antropologia fisica, no fue
exactamente éste el sentido, sino que la
concepciodn de la antropologia que guia-
ba sus ensenanzas obedecia a ese carac-
ter amplio a que nos referimos antes. Asi
aparece tanto en el Progrania razonado de
Antropologia que publica el catedratico
en 1897, como, sobre todo, en el manual
especializado que redactan quienes eran
sus ayudantes, Telesforo de Aranzadi y
Luis de Hoyos, obedeciendo al tipo de
antropologia preconizada por la escuela
positivista liderada en Francia por Paul
Broca, en la cual se habian formado tan-
to Antén como Hoyos.

El manual al que se ha hecho referen-
cia es una obra en cuatro volimenes (la
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primera ediciéon, de 1893-94, firmada
conjuntamente, constaba solo de dos,
«Antropologia general» y «Etnologia»),
titulada Lecciones de Antropologin (1899-
1900) y que puede valorarse como equi-
parable a las coetdneas que se utilizaban
para el mismo fin en otros paises de Eu-
ropa y América. Ademds de reproducir
los titulos de las lecciones obligatorias
para la asignatura, contiene todas las
cuestiones que pueden considerarse in-
cluidas en un tratado de antropologia
general: el origen del hombre, la paleon-
tologia humana, la variacién racial, mé-
todos antropométricos, etc. (tomo I); pe-
ro también los temas fundamentales de
la etnologia, familia, parentesco, siste-
mas politicos, religion, técnicas, etc., es
decir, el andlisis de la cultura en todos
sus aspectos y desde un punto de vista
comparativo (tomo II); mas unos princi-
pios de prehistoria y la descripcion de
las caracteristicas fisicas y culturales de
los diferentes pueblos del mundo, divi-
didos por troncos raciales, es decir, una
etnografia completa (tomos III y IV) (Or-
tiz, 1988: 587-91).

La calidad y el nivel de informacion
que ofrecen las Lecciones nos hablan de
una profesionalidad como antropélogos
indiscutible en los autores. El titular de
la catedra también habia comenzado, a
finales de siglo, a elaborar su propio ma-
nual, del que sélo llegé a publicar un
primer tomo titulado Antropologia o His-
toria Natural del Hombre (1912) que expo-
ne los aspectos definitorios y mas gene-
rales de la disciplina, centrandose, como
el titulo indica, en el aspecto biolégico.

A la jubilacién de Antén, en 1919,
ocupa la catedra uno de sus alumnos,
Francisco de las Barras de Aragdn, que
mantiene el mismo cardcter integral de
las enseflanzas antropolégicas. En su

manual Notas para un curso de antropolo-
gia (1927) (ya habia publicado otras No-
tas de Antropologia en 1925) tanto se in-
cluye el estudio de los caracteres
biolégicos (a cargo de la antropologia fi-
sica), como de los rasgos propios de la
cultura (de que se ocupa la etnologia y,
como auxiliar suya, la etnografia, encar-
gada de la descripcion y clasificacion de
los distintos pueblos). Sigue, igualmen-
te, incluyendo dentro de la antropologia,
no soélo las cuestiones relativas al origen
del hombre, su antigliedad y los princi-
pios de diferenciacién racial, sino tam-
bién la prehistoria, como estudio de las
sucesivas culturas del pasado. La obra
es un compendio, no excesivamente ori-
ginal, pero si de considerable amplitud,
en que estdn correctamente tratados to-
dos los temas importantes (Ortiz, 1994).

La catedra cambia de titular de nuevo
en 1941, pasando a ser ocupada por José
Pérez de Barradas que ya era profesor
encargado desde 1939, en que se habia
jubilado a de las Barras. En cierto senti-
do, la configuracién de la ensefianza
dentro de una antropologia general que
acoge antropologia bioldgica, etnologia
y prehistoria parece mantenerse, si se
tiene en cuenta la dedicacién investiga-
dora de Pérez de Barradas (Sdnchez,
1994). Sin embargo, en el texto que escri-
be para los alumnos de su catedra, Ma-
nual de Antropologia (1946) se advierte un
cambio radical.

A pesar de una inicial declaracion de
intenciones, donde se expresa que «La
Antropologia ha salido de su letargo
dispuesta a emprender el estudio unita-
rio del hombre, tanto en su aspecto bio-
l6gico como cultural, y tanto en el pasa-
do, como en el presente, como en el
futuro» (Pérez de Barradas, 1946: 29), el
contenido del libro no se ajusta a este
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programa. La materia se divide en cua-
tro partes: Antropologia fisica, Antropo-
logia fisiolégica, Paleontologia humana
y Raciologia o Antropologia descriptiva.
Es decir que se ha abandonado el anti-
guo esquema tripartito y mds o menos
equilibrado en la importancia otorgada
a rasgos bioldgicos, culturales y origenes
y evolucién del hombre prehistérico, en
favor de un concepto de antropologia
como estudio biolégico de los grupos
humanos. La ultima parte del libro es
significativa, en principio por su menor
extension frente a las anteriores, y tam-
bién porque se elige el criterio de divi-
sién racial, y no las caracteristicas cultu-
rales, como en los manuales anteriores,
para exponer la distribucién geografica
de la variabilidad de grupos humanos
que pueblan la Tierra. El Manual de Pé-
rez de Barradas, a pesar de ser poco ori-
ginal, muestra como en este momento
ya la antropologia fisica discurria por
los caminos abiertos por los nuevos pa-
radigmas biolégicos y se habia alejado
totalmente de las ciencias sociales y el
estudio de la cultura.

Tras la catedra de Madrid, se crea en
1920, en la Facultad de Medicina de la
Universidad de Barcelona, otra que de-
sempena Telesforo de Aranzadi. A pesar
de la personalidad conocida de Aranza-
di (Goicoetxea, 1985), su formacién y sus
contribuciones como investigador a la
etnologia, el caracter de su catedra fue
desde el principio especializado exclusi-
vamente en los aspectos biolégicos.
Aparte de las Lecciones de Antropologia de
1899-1900, Aranzadi solo escribe luego
un pequeno manual de Antropometria
(1903) y traduce textos con ese caracter
como la Antropologia de Frizzi (1923) y
Las razas humanas y su distribucion de
Haddon (1924). La continuidad de la ca-

tedra de Barcelona es una realidad a tra-
vés de Santiago Alcobé, tnico discipulo
universitario de Aranzadi, que, tras la
jubilacion del maestro en 1931, se ocupa
de su docencia hasta que es nombrado
catedratico en 1941, y que consolida su
disciplina con la formacién, ya después
de la guerra, en ese departamento, de la
que se conoce como «Escuela de antro-
pologia de Barcelona», formada por sus
alumnos Fusté, Pons, Prevosti y, mas
tarde, Valls (Calvo, 1990).

De lo aqui expuesto puede obtenerse
como conclusién que, al menos hasta la
década de los veinte, se mantiene vigen-
te el concepto unitario de las ciencias an-
tropolégicas. En este sentido y entre
otros muchos datos que podrian apor-
tarse, un hecho que coincide con lo ex-
puesto para el &mbito universitario, es la
fundacién de la Sociedad Espanola de
Antropologia, Etnografia y Prehistoria,
en Madrid, y la Associacié Catalana
d’Antropologia, Etnologia i Prehistoria,
en Barcelona, en 1921 y 1922, respectiva-
mente. En ambas instituciones el criterio
unitario servira de impulso creador, pe-
ro no durard. En la Associaci6é Catalana,
de muy corta vida, practicamente desde
el principio el dominio lo ejerce la
prehistoria, de la mano de Bosch Gimpe-
ra y Pericot (Pericot, 1975). En la mas
duradera Sociedad Espafola, el equili-
brio se mantiene hasta la guerra civil,
gracias a la actividad de algunos socios
y dirigentes activos en cada una de las
disciplinas que acogia: Hernandez Pa-
checo, Obermaier o Cabré en prehisto-
ria; de las Barras o Sanchez en antropo-
logia fisica y Hoyos en etnografia. Sin
embargo, poco a poco, y de forma ya de-
finitiva después de la guerra, la antropo-
logia fisica y luego la prehistoria conse-
guirdn un dominio absoluto en la
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Sociedad y en la publicacién de sus Ac-
tas y Memorias (Sanchez, 1990).

Asi pues, resulta claro que, con todos
los condicionantes que supone el escaso
desarrollo, en general, de las ciencias en
Espana, la antropologia biolégica llega a
encontrar un lugar académico respeta-
ble, capaz de producir una formacién
profesional especializada y un lugar, por
pequeno que sea, para la investigacién
cientifica, y que este despegue se conso-
lida ya en los afos cuarenta. En contras-
te, la etnologia, y todavia mas el folklo-
re, no consigue introducir un proyecto
de estudios independiente de otras ma-
terias, aunque si pueden encontrarse nu-
merosos intentos en este sentido.

Etnologia: seminarios y cuestionarios

En la Universidad de Barcelona, a
partir de la creacion de la Mancomunitat
(1914) y con el movimiento de renova-
cién cultural conocido como noucentis-
me, se produce un momento de gran
movimiento y creatividad que también
llega a afectar a las ciencias antropoldgi-
cas, donde son figuras destacadas Pere
Bosch Gimpera, que organiza toda una
reestructuracion institucional y cientifica
de la arqueologia catalana, y Tomas Ca-
rreras i Artau, catedratico de ética (Cal-
vo, 1994).

Carreras, junto con su discipulo y co-
laborador Josep Maria Batista i Roca,
constituye dentro de su catedra, en 1915,
el Arxiu d’Etnografia i Folklore de Cata-
lunya, cuyo objetivo era recoger y siste-
matizar las manifestaciones populares
«reveladoras de la psicologia moral del
pueblo cataldan en sus relaciones con los
demds pueblos ibéricos». La labor
prioritaria era organizar un archivo de

datos sobre etnografia catalana, para lo
cual se cuenta con los estudiantes de la
catedra y otros colaboradores aficiona-
dos, a los que se dirige mediante la re-
daccién y edicion de cuestionarios mo-
nograficos sobre los distintos temas,
llegando a editarse veintidés. Con el
mismo objetivo metodolégico el Arxiu
publica en 1922 un Manual per a recerques
d’Etnografia de Catalunya y como érgano
de difusién de sus investigaciones co-
mienza a editar una revista, Estudis i
Materials, que no pudo tener continui-
dad y de la que sélo salieron dos niime-
ros entre 1916 y 1918. Pero, el proyecto
de Carreras también tenfa un aspecto
institucional, como demuestran sus pro-
puestas para la creacién de un Museu
d’Etnografia de Catalunya, y su presen-
cia fundamental en la fundacién de la
Associacié Catalana d’Antropologia, Et-
nologia i Prehistoria en 1922.

En cuanto al tipo de concepcién que
guiaba el trabajo del Arxiu, es destaca-
ble su no dedicacién exclusiva al &mbito
catalan, al menos en el proyecto tedrico
de Carreras —sobre todo interesado en
las manifestaciones de la mentalidad
colectiva y que perseguia un método
«psicoetnogréaficor— que afectaba, en
circulos sucesivos a la cultura catalano-
hablante, ibérica y general. También la
apertura a una serie de tematicas poco
practicadas por el folklore anterior, in-
cluyendo nuevas técnicas de documen-
tacién, como la fotografia (Calvo, 1994a).

Hasta 1927 el trabajo de acopio del
Arxiu y su proyeccién universitaria fue
considerable, pero después la actividad
se limit6 al ambito de la catedra. Tras la
guerra, Carreras reorganiza los fondos,
que se incorporan en 1945 al Consejo Su-
perior de Investigaciones Cientificas, pe-
ro no consigue que el centro mantenga
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una vida plena en ningin momento
(Calvo, 1991).

Un seminario, en gran parte paralelo
al que se organiza en Barcelona, pareci-
do en cuanto que se ubica en un centro
docente en principio no dotado con céte-
dra de antropologia, es el que crea Luis
de Hoyos Sdinz en la Escuela de Estu-
dios Superiores del Magisterio de Ma-
drid —dentro de su catedra de Fisiolo-
gia, donde también establece otro
Seminario de Antropologia Biolégica—
llamado Seminario de Etnografia, Fol-
klore y Artes Populares, en 1914. Este
seminario, que tuvo continuidad hasta
1936, trasladandose en 1932 a la Facul-
tad de Filosofia y Letras de la Universi-
dad Central, realiza toda una obra de re-
copilacién de datos y estudio sobre
algunos temas fundamentales de la et-
nografia nacional: fiestas populares, tra-
je regional, medios de transporte, ali-
mentacion, arquitectura, etc. Hoyos,
mediante sus ensenanzas directas y los
cuestionarios especialmente redactados,
dirigird una gran cantidad de trabajos
de investigacion a las sucesivas promo-
ciones de estudiantes de la escuela y
reunird un fondo documental considera-
ble sobre estos temas. A pesar de que los
alumnos de Hoyos se dedicaron, como
es légico, a la pedagogia, con algunas
excepciones como Vicente Risco o Juan
Comas, algunos de ellos publicaron con-
tribuciones relativamente importantes.
El Seminario consigue mantenerse acti-
vo y alcanza incluso cierta proyeccion,
por ejemplo en la Exposicién del Traje
Regional en 1925, el Congreso Interna-
cional de Artes Populares celebrado en
Praga en 1928 y finalmente, en la crea-
cién del Museo del Pueblo Espaiol en
1934 (Ortiz, 1987). La separacion del ser-
vicio publico, en su catedra y en el mu-

seo, de Hoyos después de la guerra no
interrumpe su investigacion personal,
pero acaba con la continuidad del Semi-
nario y los materiales acumulados no
son utilizados mas que muy fragmenta-
riamente.

Tras esta somera exposicion de las ac-
tividades etnograficas y etnoldgicas lle-
vadas a cabo en la universidad espanola
en el primer tercio de siglo, resulta claro
que la continuidad en gran medida llega
a la fecha de 1936 y lo que existe tras la
guerra pueden considerarse actuaciones
epigonales. Pero, es igualmente evidente
que ya antes la etnologia se mantenia re-
legada en los medios universitarios y
que los proyectos que existian lo hacian
al amparo de otras disciplinas. En el ca-
so de la antropologia biolégica —que ya
hemos visto que evoluciona a un ritmo
mas constante—, como producto de una
concepcion de las ciencias antropolégi-
cas con sentido unitario, que existe en
muchos otros paises en el siglo XIX, pe-
ro que fracasa en la mayor parte ya en
las primeras décadas del XX. En el caso
de la psicologia y la filosofia, como sub-
producto de una psicologia étnica o una
antropologia filoséfica que no consigue
desarrollar un proyecto teérico indepen-
diente para la etnologia y se refugia, por
tanto, en la etnografia. Por ultimo, en el
caso de la pedagogia, solo como un lu-
gar de acogida para la labor de un profe-
sional, como Hoyos, que no pudo ocu-
par nunca un puesto docente en la
materia en la que estaba especializado y
a la que dedicaba su investigacion. Por
tanto, no solo es cierto que estas institu-
ciones apenas sobreviven en la postgue-
rra, sino que también lo es que, a la vista
de lo que ocurre en los afos veinte y
treinta, quiza no hubieran sido el cami-
no por el que hubiera podido desenvol-
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verse una antropologia dedicada a la so-
ciedad y la cultura, e independiente de
otras disciplinas naturales, sociales o hu-
manisticas.

Asi, la continuidad no se encuentra
tanto en las instituciones y las personas,
cuya vida, por otro lado y légicamente,
tampoco es cortada de forma subita por
el franquismo, consiguiendo mantenerse
muchas de ellas. De hecho es esta situa-
cién de dependencia lo que continta
después de la guerra civil, ligdndose la
etnologia, en los nuevos planes de estu-
dio, a la arqueologia y la prehistoria (ca-
tedra de historia primitiva del hombre,
antropologia americana), la lingiiistica
(catedras de dialectologia), la historia de
la literatura (folklore y romancistica de-
rivados de la escuela de Menéndez Pi-
dal), la filosofia (vigencia en los planes
de estudio de la antropologia como dis-
ciplina filoséfica), etc. (Esteva, 1969). Fi-
nalmente, es de alguno de estos ntcleos
de donde surge el despegue académico
de la antropologia cultural y social, co-
mo una transiciéon mas que como una
gran ruptura, en los anos setenta. La in-

vestigacion antropolédgica de hoy en dia
es, asi, una consecuencia de esta ruptura
solo relativa y sus caracteristicas, temati-
cas, avatares académicos y hasta la iden-
tidad de los mas potentes grupos de tra-
bajo (Prat, 1992), dependen en gran
medida de la situacién previa en la que
se origina la renovacién disciplinar y
pueden explicarse en funcién de ella.

En suma, y aun teniendo en cuenta
los factores externos a la propia ciencia,
es decir los condicionantes politicos, so-
ciales y econémicos, que contribuyen
mucho a impedir un desarrollo minimo
de la etnologia en Espaia, no pueden és-
tos ser antepuestos a los problemas in-
ternos de una antropologia centrada
Unicamente en el propio pais como terri-
torio de estudio, con dificultades de de-
finicién epistemolégica y sin una fun-
cién social reconocida. Cémo y en qué
medida se han superado estas cuestio-
nes bésicas durante la «transicién» a una
antropologia profesional y cientifica que
ocurre a partir de los setenta es otro te-
ma de trabajo y, sobre todo, de
reflexion?.

Notas

1. Las diferentes posturas defendidas por
historiadores de la antropologia y antrépolo-
gos historiografos estdn bien representadas
respectivamente por Stocking (1965) y Kuper
(1991). Andlisis al respecto en Del Pino (1994).

2. Este trabajo se ha desarrollado dentro
del Proyecto «Antropologia, politica y colo-
nialismo en los Estados franquista y salaza-
rista», subvencionado por la DGICYT (PS93-
0001).
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DE LA PRACTICA ETNOGRAFICA

A LA PRACTICA CLINICA

EN LA CONSTRUCCION DEL ESTADQ
CONTEMPORANEO EN ESPANA

Discursos expertos y homogeneizacién
cultural

Se dice que el proceso de seculariza-
cién de las sociedades occidentales —
que ha conducido al desarrollo de la lla-
mada sociedad civil y del estado
democratico—, se construyé sobre las
ruinas de una sociedad estructurada en
torno a la religién. Tras siglos se oscu-
rantismo, la luz y la racionalidad se ha-
brian impuesto sobre los hombres mer-
ced, en buena parte, a la obra de
cientificos y filésofos. Este lugar comun
ha sido revisado criticamente y hoy sa-
bemos cual fue su papel en el contexto
de su tarea. Sabemos también que ese
proceso de secularizacién no ha sido el
tnico. En la ciudad antigua hubo otro si-
milar, en que el discurso cientifico-médi-
o, jugé también un papel decisivo en la
legitimacion de una nueva practica poli-
tica. La hegemonia del Cristianismo se
construy6 sobre ese substrato seculari-
zado. En ambos procesos, de desacrali-
zacién-secularizacion y de sacralizacion-
desecularizacién, respectivamente, el
papel de intelectuales o cientificos, de ci-
viles o de religiosos fue tan indiscutible
como en la actualidad.

Joser M. COMELLES

Universitat Rovira i Virgili
Tarragona

Pensar asi el problema permite enca-
rar de otro modo el significado politico
de los discursos expertos. No es posible
pensar en su practica s6lo como en una
tarea aplicada, sino también como en
una pugna por su hegemonia frente a
otros como discursos organicos que tra-
tan de situarse como mediadores entre
los saberes populares y las clases diri-
gentes. Aunque sostengan paradigmas
universales cientificos, filoséficos o reli-
giosos, en la medida en que se proyec-
tan en contextos histéricos idiosincrati-
cos —como sucede con la
medicalizacién—, legitiman formas espe-
cificas y particulares de consenso social y
politico. Por ello los intelectuales orgéni-
cos no son un colectivo ilustrado sin
fronteras, sino grupos corporados loca-
les que comparten ciertas sefias de iden-
tidad y algunos objetivos comunes, pero
cuyas estrategias —en la polis, la region
o el Estado—, pueden ser divergentes,
cuando no contradictorias.

La imagen universal que tratan de
proyectar los discursos cientificos, filo-
soficos y religiosos en las sociedades
occidentales tienen su correspondencia
en las expectativas de universalidad y
hegemonia del cristianismo, del pensa-
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miento cientifico, del capitalismo y del
estado liberal y democratico. La teoria
afirma que el desarrollo de estos ulti-
mos conduciria a una sociedad civil in-
tegrada cultural, social y lingtistica-
mente. La realidad ha sido la
construccién de un mosaico de esta-
dos-naciéon que recuerda al cuius regio,
cuius religio y que ha supuesto la hege-
monia de unos modelos de practica so-
cial y cultural y la coercién, raras veces
la tolerancia, de las disidencias com-
portamentales y de las culturas minori-
tarias. El discurso jacobino se ha cons-
truido sobre la base de la prioridad en
la lucha contra las desigualdades y las
practicas feudales y en pro de los dere-
chos fundamentales de los ciudadanos.
En este contexto la gestién de las dife-
rencias culturales fue un problema se-
cundario frente a la necesidad de lu-
char contra el hambre, la pobreza y la
opresién feudal. Escoger esta alternati-
va era quizas indispensable para que la
mayoria de la sociedad aceptase una
nueva utopia econémica y politica y
asegurase el consenso necesario para
apuntalar la idea del estado-nacién. Ir
hacia la democracia implicaba elegir
entre luchar contra las diferencias so-
ciales o respetar las culturas minorita-
rias, pero no se planteé casi nunca la
posibilidad de avanzar en ambos. En
los estados en que este proceso pudo
llevarse a cabo, como en Francia, o el
Reino Unido, la integracién lingtistica
y cultural fue un hecho. En paises co-
mo Espana donde se produjo imperfec-
tamente, el proyecto jacobino puso en
evidencia sus limitaciones.

La legitimacién de las practicas poli-
ticas se fundamenté en discursos cien-
tifico-naturales y filosoficos pero topo,
inmediatamente con su propia utopia.

¢Igualdad, libertad, fraternidad, racio-
nalidad para quién y hasta dénde? Los
filésofos formularon los principios; los
cientificos, médicos, psiquiatras, crimi-
nélogos, antropélogos construyeron
sus limites culturales. Excluyeron pri-
mero a los considerados irracionales, a
los locos y a los delincuentes, mas tar-
de a los considerados salvajes y a los
disidentes mediante la nocién de liber-
tino o de perverso. Finalmente constru-
yeron un modelo para excluir quiénes
quedaban fuera de una sociedad cos-
mopolita e ilustrada puesto que segui-
an creyendo en la supersticion, el error
y la magia.

Algunas minorias culturales, lingtis-
ticas o religiosas, irlandeses, catalanes o
vascos, judios o noruegos, eslavos resis-
tieron a la integracién cultural y lingtis-
tica en Europa. Algunos de estos colecti-
vos en algunos territorios también
habian hecho la revolucién industrial y
la transicién al capitalismo ante ellos, la
practica politica del jacobinismo oscila
entre la coercién y formas de consenso.
Por ello no puede hablarse de pluraliza-
cion cultural como de un hecho nuevo.
Es una constante histérica. Lo nuevo es
considerar el derecho a la diferencia de
las minorias como un derecho funda-
mental.

Mi intencién en este texto es explorar
el papel de los expertos en la construc-
cion del estado jacobino desde la pers-
pectiva de la etnografia. La amplitud de
registros de ésta me impide considerarla
en su conjunto. Por esto voy a limitarme
a las razones por las cuales la medicina,
pese a que construye parte de su dimen-
siéon organica sobre ella, la abandona
precisamente cuando emergen una an-
tropologia profesionalizada que la toma
como bandera.
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Medicina y Antropologia

La medicalizacién suele describirse
como un proceso histérico que se inicia
en Europa a fines de la Edad Media y
que culmina en el s. XIX con la configu-
racion del modelo médico (Menéndez
1978), estructurado en torno a un mode-
lo especifico de profesionalizacion.

La historiografia de la Antropologia
la presenta como una disciplina que se
constituye durante la Ilustracién y que
habla del hombre y de la diferencia, pe-
ro que no se profesionaliza hasta el s.
XX. Se configura como un modelo de
practica, el modelo antropoldgico cldsico
caracterizado por una identidad profe-
sional basada en la aproximacién perso-
nalizada a los problemas y sujetos de in-
vestigacion mediante una larga estancia
de campo; la negacién a aceptar la divi-
sién entre el investigador que obtiene la
informacién y el que lo analiza, el desa-
rrollo de la investigacién sobre «otros»
culturales (Menéndez 1976, 1991:22), to-
do ello en un marco rigidamente acadé-
mico.

Frente a la solidez que representa,
para la medicina, una genealogia que
remite su modelo de referencia profe-
sional (y no sélo el discurso), a la me-
dicina griega; los origenes de la Antro-
pologia como disciplina son
inespecificos, confusos, y estan lejos de
ser contextualizados adecuadamente.
Su historia «profesional», en cambio,
estd simplemente por hacer. La histo-
riografia antropoldgica no parece tener
otro objetivo, salvo raras excepciones,
que legitimar al modelo antropolégico
clasico —una opcidén profesional entre
otras posible—, vinculdndola a la cien-
cia positiva y tratando de construir su
papel organico desarrollando un discu-

ros democréatico y liberal sobre la tole-
rancia y el respeto a la diferencia cultu-
ral. La construccién ex post facto de una
genealogia al modelo antropolégico
clasico ha significado buscar en el pa-
sado ilustraciones de esa préctica posi-
tiva y de ese discurso y convertirlas en
una serie de peldanos que conducian
naturalmente al modelo de profesion ac-
tualmente hegemonico.

Mi intencién es distinta. Voy a partir
de la idea que la practica etnografica,
aunque haya sido apropiada como ras-
go identitario por el modelo antropolé-
gico clasico, no fue nunca su patrimo-
nio exclusivo. La etnografia ha sido
también fundamental en la elaboracién
del soporte factual de otras disciplinas,
especialmente de la medicina. El pro-
yecto de disciplina antropolégica que
emerge en el siglo XVIII, como un dis-
curso de vocacién cientifico natural so-
bre la Humanidad, fue mayoritaria-
mente apropiado, como un discurso y
una practica subalterna, por médicos,
juristas, teélogos, psiquiatras y philosop-
hes. En torno a un discurso sobre el
hombre y sobre los limites entre la na-
turaleza, la cultura y la trascendencia
dirimieron sus pugnas por la hegemo-
nia como intelectuales organicos en la
crisis del Antiguo Régimen sobre un
aparato factual construido sobre la et-
nografia y la anatomia.

Esto era posible porque la etnografia,
como veremos se habia convertido en un
instrumento de descripcién de la reali-
dad que compartian médicos, cientifi-
cos, pero también religiosos. He aqui co-
mo lo expresa un jesuita anénimo que
describe las comunidades cristianas de
rito no latino en Oriente Préximo y justi-
fica los limites de sus precisiones histori-
co-etnogréficas:
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«Acaso los que las lean echardn de me-
nos mas prolixa individualidad y exten-
sién; pero hdganse cargo que nuestra pro-
fesion es de misioneros y no de
historiadores. Si San Pablo decia de si y de
los demas Apdstoles, que no era justo
abandonar el ministerio de la predicacién
por atender a las necesidades de la mesa;
no nos autorizara su ejemplo para decir
con €], en sentido poco diferente del suyo,
que no es razén omitamos los Ministerios
Evanggélicos en las Misiones por ir a hacer
averiguaciones que no han de tener mas
fruto, que el de satisfacer la curiosidad de
un numero corto de personas?» (Cartas
Edificantes y Curiosas 1754:2).

El texto muestra que sabe mas que dice.
No dice cémo se establece su relacién con
el sujeto de observacion, ni cémo repercute
en él su practica misional. La opacidad de
tales escritos, reducidos a un género litera-
rio convencional, no nos permite ver su 16-
gica profunda, instrumental. Por eso sole-
mos afirmar que esos etnégrafos son
amateurs y sus escritos anecdéticos o curio-
s0s, ajenos al rigor académico. No nos pre-
guntamos por su rigor en relacién a sus in-
tereses profesionales, ni por su significado
en sus disciplinas y précticas. No nos pre-
guntamos por qué dejan de utilizar esas
técnicas, por qué la etnografia sélo se pro-
fesionaliza como antropologia en un sélo
pais y se atrinchera en el estudio de los
aborigenes norteamericanos, ni por qué en
Europa deja de ser utilizada para explorar
la realidad inmediata y se reserva, margi-
nalmente, para explorar la lejana.

Los fundamentos de la practica
etnografica

La practica etnogréfica es una técnica

de observacién de la realidad que se ba-
sa en la mirada en el campo durante lar-
go tiempo, orientada por una teoria y
una metodologia, y que concluye con
una narrativa. Estas caracteristicas, que
definen a la antropologia actual, estan
ya presentes en el texto hipocrético Los
aires, las aguas y los lugares, escrito alre-
dedor del 400 AC (Trat. hipoc. 1986),
destinado a orientar a médicos practicos,
respecto a como debian organizar y sis-
tematizar sus observaciones sobre el me-
dio, la conducta y el temperamento de
las ciudades y pueblos. Ofrece claves de
interpretacién basados en una teoria am-
bientalista y una metodologia compara-
tiva que permitia avanzar un prondstico.
A diferencia de la etnografia actual, el
tratado hipocratico se inscribe en una
transformacién de la préactica curadora
que implica un compromiso directo del
médico y su técnica, con el paciente y la
colectividad, y una revisién del aprendi-
zaje del médico a partir del trabajo con
el maestro, el estudio de los textos y la
experiencia a la cabecera del enfermo
(Lain Entralgo 1964:33-100).

Como informe de campo se nutre de
observaciones minuciosas sobre el terre-
no: geograficas, climatoldgicas, faunisti-
cas y botanicas, pero también alimenta-
rias y culturales, y de la observaciéon
sobre enfermos particulares. Sobre éstos
combina técnicas de observacién, con el
interrogatorio que da lugar a la historia
clinica. Ambas miradas, la general y la
particular sustentan su practica sobre los
enfermos: la mirada holistica y minucio-
sa sobre el entorno microsocial, junto a
la experiencia representada por el traba-
jo junto al enfermo (Trat. Hipoc. 1989).

La difusiéon de este texto en la anti-
giiedad, y su articulacién con otros tra-
tados hipocraticos (Lépez Férez 1986:
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14-15) se explica por hegemonia politca,
social y cultural de la préctica hipocra-
tica que se habia constituido como dis-
curso orgénico al naturalizar la etiolo-
gia de las desgracias y las pestilencias.
En este discurso la responsabilidad del
paciente sobre su salud se transporta a
la del ciudadano sobre sus actos y a la
incipiente del gobernante sobre la salud
de los més desfavorecidos y que culmi-
na con la institucionalizacién del médi-
co publico.

El discurso hipocratico conecta la
practica etnogréfica con la politica, y si-
tia al médico como mediador entre los
saberes técnicos y los saberes populares.
Herodoto hizo algo parecido con el dis-
curso sobre la identidad helénica. El pri-
mero remite a las condiciones materia-
les, el segundo a las culturales pero
ambos comparten parcialmente la técni-
ca y la metodologia (Hartog 1980). En
ambos textos lo visto, y lo escuchado —
la anamnésis es también una forma de
escucha—, constituyen el fundamento
del saber, e implican una presencia del
observador en el terreno que no es acci-
dental, sino sistematica.

Hodgen (1964) considera antece-
dentes de la Antropologia, compilacio-
nes como la Historia Naturalis de Plinio,
tan frecuentes durante la Edad Media y
el Renacimiento. Entre éstas, y los textos
hipocraticos, la diferencia reside en la
distancia del autor con el objeto: entre
quienes parten de observaciones direc-
tas y prolongadas sobre el terreno abo-
nadas por una larga experiencia, y quie-
nes se limitan a compilar datos de otros.
En ambos el compromiso personal y el
politico son distintos. Los hipocraticos
se proyectan en la practica médica y po-
litica; los compilaciones se construyen
una identidad de eruditos.

Practica etnografica y practica politica
en la Europa Moderna

El Renacimiento recuperd la etnogra-
fia como instrumento para la préctica
politica. En la Espafia renacentista y ba-
rroca —uno de los primeros experimen-
tos de estado moderno centralizado en
torno a una burocracia—, las érdenes re-
ligiosas la usaron en sus politicas de
evangelizacién, el Estado como instru-
mento de gobierno. William Christian
(1981) ha explorado la informacién so-
bre la practica religiosa contenida en las
Relaciones Geogréficas, y Lopez Pifero
(1989: 17-21), ha destacado las influen-
cias del hipocratismo en bastantes de las
preguntas de los cuestionarios. Su uso
cualitativo, no significa la inexistencia
de informes mas profundos y sistemati-
cos. Indica la voluntad de integracion de
los datos que estaba presente en la men-
talidad holistica del hipocratismo, y en
la idea que la presencia del observador
aseguraba la fiabilidad de los datos:

«El médico no puede acertadamente
aplicar las medicinas al enfermo [sin]
que primero conozca de qué humor, o
de qué causa procede la enfermedad; de
manera que el buen médico conviene
sea docto en el conocimiento de las me-
dicinas y de las enfermedades, para
aplicar convenientemente a cada enfer-
medad la medicina contraria [y porque]
los predicadores y confesores médicos
son de las animas, para curar las enfer-
medades espirituales conviene [que]
tengan experiencia de las enfermedades
espirituales: el predicador de los vicios
de la republica, para enderezar con
ellos su doctrina; y el confesor, para sa-
ber preguntar lo que conviene y enten-
der lo que dijesen tocante a su oficio,
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conviene mucho que sepan lo necesario
para ejercitar sus oficios (...) Para predi-
car contra estas cosas [la idolatria y los
ritos idolatricos y supersticiones idola-
tricas], y aun para saber si las hay, me-
nester es de saber cémo las usaban en
tiempo de su idolatria, que por falta de
no saber esto en nuestra presencia ha-
cen muchas cosas idolatricas, sin que
entendamos; y dicen algunos, excusan-
dolos, que son boberias o nifierias, por
ignorar la raiz de donde salen que es
mera idolatria, y los confesores ni se las
preguntan ni piensan que hay tal cosa,
ni saben lenguaje para que se los pre-
guntar, ni aun lo entenderian aunque se
lo digan». (Bernardino de Sahagin His-
toria General de las Cosas de Nueva Espaiia
en Palerm 1982:159)

La apropiacién de la préctica etnogra-
fica por religiosos y politicos, muestra la
influencia de la filosofia natural en poli-
tica de ambos, y su apropiacién de las
técnicas del médico:

«Entendiendo lo que importa al servi-
cio de S.M. orden y asiento y conserva-
cién de estos reinos del Pert, y para que
con mas facilidad se pueda plantar la
doctrina cristiana y luz evangélica en los
naturales de ellos, y para la buena gober-
nacion de sus reptublicas y mirar la or-
den que se podria dar... demas de ir pro-
veyendo el que esta visita general que
voy haciendo en todas las provincias de
él hasta llegar a la ciudad de Cuzco,
mandé hacer y se ha hecho una Informa-
cién con numero de cien testigos de es-
tos naturales, de los mas viejos y ancia-
nos de mejor entendimiento que se han
podido hallar». (Francisco de Toledo, In-
formaciones acerca del Sefiorio... de los Incas
en Palerm 1982:230)

Los médicos emplean la mirada sis-
tematica, fria y objetivadora para po-
ner a prueba sus hipé6tesis, pero no
s6lo emplean la clinica, sino sobre to-
do la practica etnografica. El género
mds caracteristico a que da lugar la li-
teratura etnografica hecha por médi-
cos en la topografin médica, monografi-
as de pueblos o ciudades, en las que
sus autores reunen el conjunto de los
rasgos caracteristicos del lugar: geolo-
gia, geografia, flora, fauna, clima re-
cursos, la descripcién de la vida mate-
rial, de las practicas alimentarias, de
los modos de vestir, de los modos de
nacer, vivir y morir. Tratan de relacio-
nar lo material con lo social y cultu-
ral, el viento y el temperamento. Ofre-
cen una mirada densa, holistica, sobre
la realidad que exige un profundo co-
nocimiento local, largo tiempo de ob-
servacién, una teoria que sustente y
estructure los datos. Como en la Gre-
cia clasica el observador combina ob-
servaciones generales y comprehensi-
vas con la experiencia en la cabecera
de los pacientes:

«Un hombre de tino, echa una ojeada
sobre todo lo que le rodea, al instante lo
reune bajo un solo punto de vista, nada
le escapa, y comprendiendo luego el en-
cadenamiento de las partes que compo-
nen el todo, deduce de ello incontesta-
bles verdades y consecuencias». (Porta
1845:10-11)

Todo ello era ttil para situar al médi-
co en un contexto cultural distinto al su-
yo, y contribuia a afianzar su papel de
educador, su compromiso social y politi-
co en un proceso de transformacién so-
cial. Este compromiso personal era ine-
vitable en una profesién conocedora de
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los limites de su préactica que estaba
construyendo su identidad y buscaba
ampliar su espacio profesional en concu-
rrencia con otros curadores (Comelles
1993, 1994). Hasta la presencia masiva
de los medios de comunicacién social,
su hegemonia derivaba de la implanta-
cién de practicas, pedagégico-educati-
vas, basadas en la interaccién directa en-
tre el médico y la poblacién, en la larga
experiencia compartida:

«Es por la naturaleza de esta relacién,
que la confidencia en el médico es lenta
y de crecimiento gradual. No hay duda
que la experiencia es esencial para la ex-
celencia; pero independientemente de
ello, un largo intercurso personal es ne-
cesario para dar a los pacientes el pleno
alivio» (Ware 1849:14)

Experiencia intercultural que debe re-
solver las contradicciones que plantea la
distancia cultural y social derivada de la
condicién de autoridad que obliga al ob-
servador a algo mas:

«Un médico ilustrado puede hacer
mucho por promover la religion, la mo-
ral y la causa de la educacién. Con su
ejemplo, y el de su familia, debe ayudar
a desarrollar el nivel mental y moral, alla
donde esté, y contribuir a la mejora ge-
neral del gusto y de las artes». (Ware
1849:34).

El experto ha de tomar conciencia de
su condicién de «distinto» en un mundo
de iguales, de anormal en un contexto
de normales; de su liminalidad, de la
contaminacién que supone para los su-
yos que esté atrapado en otro mundo.
Tiene a su favor, frente al antropdlogo,
que su tarea remite a la vida cotidiana

de los sujetos observados a través de la
relacién asistencial:

«Debemos volar a nuestros pacientes
cuando la mano de la muerte estd sobre
ellos; no porque podamos resolver sus
sufrimientos, sino porque nuestra pre-
sencia sirva de apoyo y soporte a sus
amigos». (Ware 1849:12).

El paciente o el pecador son interro-
gados y hablan, el médico y el cura mi-
ran, preguntan y escuchan, pero proyec-
tan sobre ellos saberes especificos. Ni el
enfermo ni el pecador salen de su medio
puesto que el médico o el cura, aunque
sean incialmente extrafios acaban for-
mando parte de su vida. La préctica et-
nografica une ambos mundos; la distan-
cia critica emerge de la escritura. Se
escribe para que le vean escribir, y para
que aprendan de él los que vendran de-
trds (Ware 1949). Su carisma de autori-
dad se construye sobre la base de la he-
gemonia de lo escrito frente a lo dicho.
La etnografia densa permite una mirada
mas sistematica que la visita puntual o
el cuestionario.

La practica etnografica fue una practi-
ca subalterna en la actividad cotidiana
de unos médicos que se debian a sus en-
fermos, pero juega un papel decisivo en
su compromiso politico y reformador.
Sobre ella se construye una teoria sobre
las relaciones de la enfermedad con la
pobreza y las lacras sociales:

«El trabajo es inseparable de la vida
de las gentes que tienen a su cargo la no-
ble tarea de cultivar la tierra. En si mis-
mo dista mucho de ser perjudicial para
la salud (...) Cuando los campesinos pue-
den disponer de alguna propiedad y dis-
frute de bienes y cuando reciben una
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compensacion por su trabajo que le per-
mite mantener a su familia, la salud del
pueblo florece tanto como la tierra que
cultiva (...) Antes que amanezca, des-
pués de comer un poco del mismo pan
sin fermentar que siempre aplaca a me-
dias su hambre, el campesino esta dis-
puesto para el trabajo. Con su agotado
organismo labra bajo los ardientes rayos
del sol un suelo que no es suyo, y cultiva
una vina que no le ofrece ninguna re-
compensa». (Frank 1790, en Lépez Pine-
ro 1971).

y se apuntala un discurso politico que
ofrece la felicidad y el bienestar a partir
de la satisfaccién de las necesidades ma-
teriales: la poblacion esclava es una pobla-
cién caquéctica y:

«La pobreza es, en la mayoria de los
casos, la causa fundamental de su igno-
rancia, de su falta de orden e incluso de
su libertinaje e intemperancia». (Meyne
1865 Topographie Médicale de la Belgique,
en Rosen 1984:102)

que sélo la educacién y la medicina
pueden redimir:

«El estado democritico desea el bie-
nestar de todos los ciudadanos, pues re-
conoce los mismos derechos a todos. Da-
do que los mismos derechos generales
conducen al autogobierno, el estado tie-
ne el derecho de esperar que todo el
mundo, dentro del margen de las leyes
establecidas por el pueblo mismo, sepa
concebir una situaciéon de bienestar por
su propio trabajo. Como las condiciones
bésicas de bienestar son la salud y la
educacion, el Estado tiene la tarea de fa-
cilitar los medios para mantener y fo-
mentar en lo posible la salud y la educa-

cion mediate la higiene publica y la ense-
nanza oficial». (Virchow, R. 1848 Die 6f-
fenlichte Gesundheitspflege en Rosen
1984:215)

La prioridad del estado no es la diver-
sidad, sino la desigualdad.

Los que bailan con lobos

Los historiadores de la antropologia
no se han interesado ni por las topogra-
fias ni por la practica etnogréfica de los
médicos. Han buscado, en su intento de
construir una genealogia a la disciplina,
textos que puedan presentarse como es-
labones de una cadena de la que sélo se
conocerian fragmentos. Un buen ejem-
plo son los informes de la expedicién
Baudin, organizada en 1893 por la Socié-
té des Observateurs de I’Homme (Copans y
Jamin 1978). Entre ellos hay dos guias
para la recogida de datos sobre aborige-
nes. Uno es el celebérrimo texto de Gé-
rando, que propone a Baudin una nueva
metodologia de recogida de datos desti-
nada a corregir los errores de la literatu-
ra anterior:

«Le premier moyen pur connaitre les sau-
vages est de devenir en quelque sorte comme
I'un d’eux, et c’est en apprenant leur langue
qu’on devient leur concitoyen». (Gérando
1978:138)

y que implica unos objetivos especifi-
cos:

«Q wvous qui, portés par un généreux
dévouement sur ces rives lointaines, ap-
procherez bientét de leurs lutttes solitai-
res, apparaissez aupres d’eux comme les
députés de I'humanité tout entiére! (...)
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Portez-leur nos arts, et non nétre corrup-
tion, le code de notre morale et non
I'exemple de nos vices, nos sciences, et
non pas n’otre scepticisme, les avantages
de la civilisation et non pas ces abus (...)
Assis aupres d'eux, au milieu de leurs
fTorets désertes et sur leurs rivages igno-
rés ne leur parlez que de paix, d'union, de
travaux utiles; dites leur que, dans ces
empires inconnus d’eux, que vous avez
quittés pour les visiter, il est des hommes
qui forment des voeux pour leur bonheur,
qui les saluent comme des freres, et qui
s'associent de toute leur ame aux inten-
tions génereuses qui vous amenent au mi-
lieu d’eux». (Gérando 1978:132)

Frangois Péron escribié otra propues-
ta para el mismo viaje:

«Une grande expédition se prépare... Des
savants de toute espéce vont aller au dela du
Tropique du Capricorne, dans des climats
presque entierement inconnus encore, re-
cueillir une ample moisson d’observations
utiles. Ce groupe respectable de savants, tou-
tes les sciences ont concouru a le former... La
médecine seule, pour une exclusion non
moins injurieuse pour elle que funeste a la
société (...) n' est point appelée au partage
des dangers et des succés dune si noble en-
treprise (...) ayons le courage de le dire, se-
rait il moins beau, serait t'il moins utile a la
société, d'associer aux naturalistes, chargés
de ces recherches importantes, quelques jeu-
nes médecins spécialemente destinés a I'étu-
de de I'homme, a recueillir tout ce que les
peuples divers peuvent présenter d'intéres-
sant dans leurs rapports physiques et mo-
raux avec le climat qu'ils habitent, leurs mo-
eurs, leurs habitudes, leurs maladies tant
externes qu’internes, et les moyens de les
prévenir et de les soulager». (Péron
1978:177).

Solo un médico puede:

«Déterminer la nature physique du cli-
mat, rechercher et préciser son influence sur
la constitution organique des peuples qui
I'habitent, ainsi que sur le developpement de
leurs facultés morales et intellectuelles, étu-
dier leurs passions domiantes, en rechercher
la cause, décrire leurs occupations, leurs tra-
vaux, leurs excercises, détailler en fin tout ce
qui peut avoir rapport a leur hygiene». (Pé-
ron 1978:178)

y esa tarea tiene una funcionalidad:

«Ne serait-il pas utile par exemple de
chercher a déterminer a quelle cause ou
plutét a quel concours de circonstances phy-
siques et morales on peut attribuer la santé
presque inaltérable et la longévité presque
miraculeuse dont jouissent les peuples sau-
vages ou plutot les nations qui s'éloignent le
plus de la civilisation européenne» (Péron
1978:182)

El propdsito de la etnografia es dis-
poner de una base empirica para la
comparaciéon, que pueda emplearse
para establecer las relaciones de cau-
salidad que existen entre la civili-
zacién y ciertas costumbres y estados
de dnimo:

«En effet, quelle cohorte effroyable de
maladies de toute espéce qui n'ont d’autre
source que les progrés mémes de notre ci-
vilisation...! Delivrez I'humanité de tou-
tes celles qui ne dépendent que de l'entas-
sement des hommes dans des cités trop
populeuses; de toutes celles produites par
les différents travaux dans les arts; de
toutes celles que traine a sa suite I'étude
des sciences elles mémes...» (Péron
1978:183)
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Concluye solicitando la presencia de
anthropologistes en la expedicion. Péron
embarcéd con Baudin. El mismo afo,
Thomas Jefferson escribia, asesorado por
Benjamin Rush, las siguientes instruccio-
nes a Lewis y Clark acerca de qué de-
bian observar de los aborigenes:

«The extent and limits of their posses-
sions; their relation with other tribes and na-
tions; Their language, traditions and monu-
ments; the ordinary occupations in
agriculture (...); their food (...); their diseases
prevalent among them and the remedies they
use (...) and considering the interest which
every nation has in extending and strengthe-
ning the authority of reason and justice
among the people around them, it will be
useful to acquire what knowledge you can of
the state of morality, religion an information
about them; as it may better enable those
who may endeavor to civilize and instruct
them, to adapt their mesures to the existing
motions and practices on those on whom
they are to operate». (En Pearce 1988:106-
107, n)

En ambos proyectos la etnografia hi-
pocratica es la garantia para obtener da-
tos fiables. No hay ruptura, sélo conti-
nuidad con una préactica bien probada.
Interesan los hechos, no el significado de
las palabras como proponia Gérando. La
mirada fria del naturalista frente a la
subjetividad del viajero. El lenguaje sélo
es un instrumento destinado a asegurar
la penetracién de la practica en el pue-
blo:

«a la campagne il doit jargonner le dialec-
te du canton ou il habite, parce que la mojirté
des paysans n'entendent rien a la langue de
leur nation, et avec ceux qui la savent mais
qui refusent de la parler, il faut absolument

du patois, pur les apprivoiser» (Munaret
1840:37).

o para asegurar el registro fidedigno
de los datos:

«Tradizioni e pratiche ho riferite quasi co-
lle stesse parole delle donnicciouole e di
quanti le credono, le ripetono e le proclama-
no: spoglie di ornamenti, che accusino I'in-
tervento del raccoglitore. Di questo metodo
ho stato scrupulosissimo, memore che siffate
materie aut sint ut sunt, aut non sint. Spero
frattantoche non si atribuiranno a me princi-
pi ed assioni popolari che non mi apparten-
gono». (Pitré 1896: X1V).

El lenguaje es instrumento de indaga-
cién, no objeto de la misma. Los obser-
vadores no debian cruzar la barrera sim-
bélica que proponia un Gérando
influido por el historicismo cultural y
que contemplaba a los otros como una
forma de ser nosotros. El cientifico natu-
ralista y el médico miran una realidad
que pretenden no es la suya, para man-
tener asi una identidad profesional que
es la base de su carisma. Péron y Jeffer-
son, son conscientes del significado poli-
tico de su actividad.

Incluso el enfoque ético de la etnogra-
fia hipocratica no puede ser ajeno al su-
frimiento y al drama cotidiano. El médi-
co rural o en el que trabaja en los
suburbios ha de compartir, la experien-
cia dramatica de la enfermedad con sus
pacientes, y no puede permanecer ajeno
a sus desgracias cuando describe minu-
ciosamente sus condiciones de vida. Por
eso muy pronto algunos empiezan a
sustituir las interpretaciones miasmati-
cas por otras teorias que no remiten al
substrato natural, al clima o a los vien-
tos, sino a las heridas de la civilizacion,
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a la miseria de los barrios obreros, a la
explotacién del obrero en la fébrica, a la
fatiga derivada de ritmos de trabajo in-
humanos y que les lleva a alinearse con
los movimientos revolucionarios, o les
conduce a militar en partidos obreros
(Rosen 1984).

El compromiso del etnégrafo con sus
sujetos de observacion emerge de otro
modo en Norteamérica. La practica et-
nografica sobre los indios tenia inicial-
mente un sentido especifico en la confi-
guracion de su identidad como
estado-nacién:

«I have tried to recount how it was and
what it meant for civilized men to believe
that in the savage and his destiny there was
manifest all they had long grown away from
and yet still had to overcome. Civilized men,
of course, beleived in themselves; they could
survive so they knew, only if they believed in
themselves. In America before the 1850’s
that belief was most often defined negatively
—in terms of the savage Indians who, as
stubborn obstacles to progress, forced Ameri-
cians to consider and to reconsider what it
was to be civilized and what it took to build a
civilization. Studding the savage, tring to ci-
vilize him, destroying him, in the end they
had only studied themselves, strengthened
their own civilization, and given those who
were coming after them an enlarged certitu-
de of another, even happier destiny— that
manifest in the progress of American civili-
zation over all obstacles» (Pearce
1988:XVII).

Para esto hacian falta hechos:

«The idea of savagism was at best and hy-
pothesis which called for proof. Proof requi-
red first-hand observation and the close ana-
lisys, classification, and summing-up of

what had been observed. Facts were collected
first-hand, recorded, analysed and conclu-
sions come to. In the end the hypothesis was
proved in fact; the savage proved savagism: a
symbol bodied forth an idea» (Pearce
1988:105).

El rigor metodolégico en las observa-
ciones lleva a los etnégrafos a trabajar
durante afios o décadas entre los abori-
genes y eso les obliga a compartir las ex-
periencias que derivan de su someti-
miento, de su deportacién, de sus crisis
de desarraigo y desintegracién cultura-
les. La mirada fria y distante es posible
durante un corto periodo de tiempo. Es
imposible cuando se producen relacio-
nes de amistad, de entendimiento mu-
tuo. Morgan, Burke, Cushing y tantos
otros desde un punto de partida inicial
centrado en la observacién objetiva de
los hechos acaban adquiriendo un com-
promiso personal e intelectual con aque-
llos que inicialmente no eran sino un ob-
jeto de estudio y acaban cuestionando
los objetivos iniciales de su tarea. Los
frios objetivos estratégicos de Jefferson
abren paso a actitudes muy distintas. La
biografia de John Gregory Bourke expre-
sa mejor que ninguna la contradicciéon
del etnégrafo, cémo él, un militar com-
prometido en las guerras indias, cons-
truye su compromiso intelectual y per-
sonal con sus informantes indios y
camina hacia un conciencia de su misién
que le aleja de su carrera militar, y que
le conduce a la critica de la politica india
de Washington (Porter 1986). Pero Bour-
ke, como Cushing o Morgan, son una
minoria de observadores de campo. Bo-
as convertird su actitud en el fundamen-
to de una profesion destinada a explicar
organicamente la diferencia. La diferen-
cia, entre Estados Unidos y Europa es
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que los campesinos y los obreros euro-
peos eran blancos simples, ignorantes y
sucios, no negros ni aborigenes.

La clinica de salén

El abandono de las técnicas etnografi-
cas por los médicos fue paralelo a la he-
gemonia del método anatomo-clinico
durante la segunda mitad del s. XIX. Re-
presenta el desplazamiento de la mirada
y de la practica médica de la colectivi-
dad al cuerpo individual y su acantona-
miento en el hospital. En él adquiere va-
lor la diseccién, la clinica, la estadistica,
mads tarde el laboratorio. En él disminu-
ye, hasta desaparecer, el compromiso
personal con el drama social de la enfer-
medad.

El método anatomo clinico se cons-
truye sobre individuos segregados de
su contexto social y cultural. El hipo-
cratico observaba la naturaleza, la cul-
tura, la sociedad y el enfermo; el clinico
arranca a su sujeto de observacion de la
sociedad, y lo sitia en su espacio profe-
sional. En el modelo clinico, el sujeto
observado es un intruso en el espacio
del observador. El observador pretende
carecer de subjetividad, y no le interesa
la de su sujeto. La practica clinica, y su
correlato el modelo médico, deshistori-
zan la enfermedad, la remiten al subs-
trato biolégico y permiten el apuntala-
miento de una practica politica que se
basa en la educacién individualizada o
en la correccién terapéutica de cada ca-
so individual.

La mutaciéon de una actitud a otra
puede explicarse en Europa por la posi-
cién que médicos, psiquiatras y criminé-
logos ocupan en la nueva sociedad y por
las condiciones en que se ejercen su pa-

pel en un estado ya consolidado en el
que ya no son los autores de discursos
inespecificos y generales, sino mediado-
res en la gestion de problemas sociales.
Su papel ideolégico se traslada a las so-
ciedades cientificas, a la prensa profesio-
nal.

El perfil profesional del médico de
prestigio empieza a no ser el del médico
rural montado a caballo acudiendo al
domicilio del enfermo, sino el del profe-
sional urbano, universitario, que contro-
la un servicio hospitalario y puede ser
socio de las sociedades antropoldgicas o
animador de las tertulias intelectuales.
Estos clinicos de salén, también son antro-
pdlogos de salon.

Se ha caracterizado este modelo de
practica en torno al primitivo y al evolu-
cionismo. Prefiero vincularlo al papel
que juega en la construccion del estado
la institucionalizacién académica y uni-
versitaria y en la que la academia se
constituye en le espacio de reflexion «ci-
vil», frente al espacio de reflexion reli-
giosa. Al palacio y a la catedral, el esta-
do moderno opone la Universidad, el
Hospital y los museos. En ellos se da la
hegemonia de los teéricos y de la practi-
ca institucional, y la condicién subalter-
na de la practica de terreno. Hay una
ruptura entre el intelectual y el cientifico
de institucién, hospital o Facultad, y el
practitioner o el etnégrafo de campo.

La sociedad, la cultura, la vida dejan
de ser un espacio en el que se elaboran
los conocimientos. En el mejor de los ca-
sos se proyectan sobre ella los conoci-
mientos adquiridos en las instituciones.
El cuerpo biolégico ocupa el espacio del
drama doméstico en torno a la enferme-
dad. El compilador gana la partida al et-
négrafo; la pericia del erudito construi-
da sobre la acumulacién de
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conocimientos sobre la experiencia de la
préctica.

La etnografia deja de reflejar el com-
promiso transformador de los médicos
con la sociedad. Se convierte en una ta-
rea marginal con la que algunos médi-
cos de pueblo logran acceder a los pre-
mios anuales de la Academia de
Medicina aprovechando su aficién a es-
cribir (Larrea 1994:75 y ss.) Adquiere
un aura de amateurismo mediante la
cual misioneros, militares, médicos, ju-
ristas o viajeros entretienen sus tiempos
de ocio en paises exéticos o en la propia
Europa. El deber de los académicos
consiste en remitir a esos aficionados
cuestionarios que encierren los saberes
en las preguntas indispensables para
completar la informacién que necesitan
para sostener sus argumentaciones con
datos comparables. Los rellenan parro-
cos, maestros o corresponsales y sirven
para que intelectuales como Salillas, es-
criban sintesis.

La ruptura entre quien obtiene los da-
tos y quien los elabora construye una
barrera que protege al compilador de
contemplacién de la realidad, disuelve
la consciencia critica y el compromiso
que emergia de la vivencia de la practica
etnogréfica. Entre ambos hay la distan-
cia entre la vida y la clinica. El clinico y
el criminélogo reifican el sufrimiento
mediante la semidtica clinica, la metafo-
ra biolégica y modelos de categorizacién
individualizados, y con ello el compro-
miso se desvanece.

La evolucién descrita hacia la practica
de salén se produjo también en Espana,
con cierto retraso. En la segunda mitad
del s. XIX se introdujeron en Espana, del
brazo de las disputas acerca del evolu-
cionismo, las ideas antropolégicas. El
mejor balance critico de las mismas esta

contenido en un vitridlico ensayo de Eu-
lalia Ronzén (1991) en el que pone de
manifiesto la condicién de disputa sobre
el sexo de los dangeles de la antropologia
académica del XIX, cultivada por médi-
cos, anatomistas y zodlogos. Esta dispu-
ta formaba parte del amplio terreno de
confrontacion ideolégica y politica en un
Estado confesional en el que la Iglesia
tenia una posicién hegemoénica en la en-
sefianza. La antropologia evolucionista
era un discurso 6ptimo, de la mano de la
intelectualidad progresista, y republica-
na porque al final rediculizaba las teo-
rias sobre el origen del mundo de los
textos sagrados y los desautorizaba. Pe-
ro el acantonamiento de las disputas an-
tropolégicas en torno a disquisiciones
tedricas sobre el monogenismo y el poli-
genismo encerré a la antropologia en un
ghetto, del que nunca llegé a salir. Prue-
ba de ello es que sélo se creé una tnica
cétedra de antropologia fisica en el con-
junto de la Universidad espafola. La an-
tropologia de salén fue en la Espana del
XIX apenas una anécdota cultural.

Los obstaculos que impidieron este
desarrollo, los atribui a la confesionali-
dad del Estado, al papel ideolégico-poli-
tico y militante de la Iglesia durante la
Restauracién (1876-1931), a la ausencia
de una verdadera politica colonial, a la
militancia republicana de la mayor parte
de antropélogos de salén del XIX espa-
fol, y a las depuraciones ideolégicas de
la universidad (Comelles 1984). Eran ar-
gumentos parciales. Entre 1875 y 1936 la
ciencia espafola asumié completamente
los pradigmas derivados de las teorias
degeneracionistas, el modelo anatomo
clinico, la criminologia lombrosiana, el
kraepelinismo. La ciencia espafola, co-
mo la europea de su tiempo mira al
cuerpo, no a la sociedad.
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El fracaso de la institucionalizaciéon
de la antropologia en Espana debe rela-
tivizarse, puesto que sélo se refiere a la
implantacién del modelo antropolégico
clasico. Lo consideré un particularismo
histérico (Comelles 1984). Hoy tiendo a
pensar que el verdadero particularismo
fue el desarrollo del modelo clasico en
los Estados Unidos de la mano de Boas
y los boasianos. En Europa el modelo
clasico fue siempre un modelo subalter-
no si lo contemplamos desde la perspec-
tiva del desarrollo general de las cien-
cias y de las universidades. En la Espana
de los anos veinte hay quizas media do-
cena de sedicentes antropdlogos profe-
sionales; en Inglaterra o Francia quizas
un par de docenas a lo sumo. Entre ellos
son mas frecuentes los Frazer, los Broca
o los Mauss que los Malinowski y los
Radcliffe-Brown. Los profesionales de la
antropologia europea estan en las facul-
tades de medicina o de ciencias natura-
les, en gabinetes de dialectologia, en
departamentos de prehistoria y arqueo-
logia. Los folkloristas no cuentan, son
aficionados.

La diferencia entre Espafa, y Francia
o la Gran Bretana y Espana es que los es-
casos antropélogos franceses y britani-
cos se acaban integrando mejor o peor
en un proyecto disciplinar relativamente
comun en cuanto comparten un objeto
de estudio, las sociedades primitivas y
asumen la teoria antropolégica o recu-
peran a Durkheim como punto de parti-
da para una antropologia funcionalista y
positivista. Los espaioles formados ma-
yoritariamente en el historicismo cultu-
ral aleman o en arqueologia no contem-
plardn ni conoceran esa evolucién
tedrica. Por ello, si consideramos la an-
tropologia de salén como un modelo de
practica podemos comprender como

conduce a un modelo de institucionali-
zacién especifico, pero que tiene una
proyeccion distinta a la que tuvo la an-
tropologia clasica, centrada sobre el pri-
mitivo, y que en el debate entre la cultu-
ra y la biologia, opté por la cultura. En
Europa, hizo lo contrario para asegurar-
se una posicién universitaria en un con-
texto en el que se discuten las raices bio-
l6gicas y hereditarias de la conducta
delincuente, de la locura o de la afilia-
cién politica.

El nacimiento de la etnografia clinica

La hegemonia del cuerpo y de la clini-
ca no significé la desaparicion de la et-
nografia en Europa. Se identifica con el
folklore, cuyo objeto de estudio definia
Amades en 1959 como:

«..la ciencia que se ocupa de recoger
y estudiar la tradicion popular y de in-
vestigar y catalogar el saber del pueblo y
establecer la cultura de los ignorantes,
de los analfabetos y de las personas que
no han cursado estudios superiores»
(Amades 1980:1263)

La educacién es la frontera entre la
sociedad civil y la sociedad tradicional,
es la frontera entre la igualdad y la desi-
gualdad que deben ser vencidas por la
educacion y el progreso. Pero esta fron-
tera no es nitida:

«A pesar (...) de los avances de nuestra
cultura, de las convulsiones sociales, de
los modernos decubrimietos de la medici-
na y de las graves consecuencias que las
précticas supersticiosas acarrean, no sélo
a los individuos sino también a familias
enteras no podemos comprender cémo,
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en los tiempos presentes, vegeten en los
campos de la psicologia gallega, los arbo-
les de la supersticion y las plantas del cu-
randerismo» (Lis Quibén 1949:18).

Lis Quibén no puede comprender la
resistencia a la civilizacién pero entien-
de que existe un espacio de contacto,
puesto que subsiste un fondo de racio-
nalismo en algunas practicas. Sin embar-
go el deber del etnégrafo no es juzgar si-
no:

«Recoger cuantos datos llegaron a mis
manos relacionados con el tema y enun-
ciado del mismo, conservando la pureza
con que fueron recogidos, evitando sus
mixtificaciones y alejandome de un mo-
do general de criticas y censuras sobre
supersticiones por entender que es co-
metido que incumbe, en primer lugar, a
la Iglesia, aun cuando ésta y la Medicina
lucharon siempre hermanadas contra
ellas» (Lis Quibén 1949:XI11).

Los limites de la civilizacién moderna
no son sélo supersticiones o practicas
magicas. El etnégrafo delimita su espa-
cio y sugiere a la Iglesia que lo haga con
el suyo.

La metodologia positivista de Lis
Quibén es heredera de Ptré (1896), tam-
bién médico rural y folklorista y durante
cuarenta anos uno de los grandes com-
piladores del folklore italiano, tarea que
fundamenté en un trabajo de campo in-
tensivo:

«Por esto estimo que mis treinta anos
de ejercicio médico han servido para al-
go y me han puesto en la situacién ven-
tajosa de saber qué piensa, qué hace el
vulgo en las enfermedades que lo afec-
tan y de que debe considerarse como de

importacion reciente de la informe masa
de hechos que constituyen el patrimonio
médico de las familias (...) primeros
apuntes se inciaron en 1870, y no hubo
dia sin recoger algun dato, opinién, re-
medio, etc...» (Pitre 1896: VIII)

El problema que se le plantea, al tra-
tar de ordenar esa masa de datos es que
entre ellos se encuentran «supersticio-
nes», pero también practicas, técnicas o
saberes racionales que pueden ser incor-
porados a la medicina moderna:

«Los recolectores del folklore médico
en [talia han sido pocos y se han limitado
a recoger remedios comunes a algunas
enfermedades comunes. La terapéutica
ha sido siempre la preferida y de esa la
Materia Médica (la farmacologia). Pero
ninguno pensé que la terapéutica es una
parte de la patologia, como esta lo es de
la Medicina. El remedio reclama a la en-
fermedad, y esta reclama a la salud, la
cual representa el estado normal, las con-
diciones fisiologicas». (Pitre 1896:VIII)

Sélo un médico es capaz de discernir
la paja del grano:

«ma sara malagevole, a mio avviso, il far-
si per le pratiche e le credenze mediche da chi
non sia medico (...) E la ragione ¢ questa: che
in ordine a medicina ¢ difficile ai non medici
il distinguere cio che si considera come pre-
giudizio da cio che e scienza, le pratiche d’og-
gi dalle pratiche di ieri, quella che fu da que-
lla che é superstizione» (Pitré 1896:VII)

y ello exige un criterio ordenador:
«senza una classificazione ordinata no si

saprebbe concepire una raccolta buona per
folkloristi non meno que per medici, i quale
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—nessuno se lo dissimula— non devono dis-
preziare quel que trovano nelle famiglie po-
plari, fruto di esperienza per quanto pieno di
pregiudizzii» (Pitré 1896:1X).

que es fundamentalmente el de la me-
dicina positiva:

«La convivencia de algunos epigra-
fes parecera discutible a los médicos y
a los no médicos, a unos porque, guar-
dando algunas apariencias presumirdn
encontrarse frente a doctrinas cientifi-
cas tratadas de forma mas modesta;
otros porque imaginaran elevado al
lenguaje y rigor cientifico. Pero todo
ese material no puede ir desordenado,
y para clasificarlo no puede prescindir-
se de los criterios de los tratadistas (...).
El problema es que a menudo no es po-
sible distinguir, en los términos de una
mujeruca, la anatomia de la fisiologia y
de la fisiognomia, ni es posible distin-
guir las delimitaciones de esta de las de
aquella. Las cosas mas disparatadas pa-
ra nosotros se aproximan para el vulgo
de un modo extrafo y forman a nues-
tros ojos una amalgama oscura e irreco-
nocible. Luego, como comparar los pro-
nosticos, los  presagios, las
adivinaciones, y los juicios que se traen
de un érgano dado al mismo érgano.
Estas clasificaciones no existen en la
naturaleza, las hacemos nosotros» (Pi-
tre 1896: XI)

Pero al mismo tiempo la larga expe-
riencia de campo le hace relativizar el ri-
gor de algunas clasificaciones, y le hace
encarar un esfuerzo de comprension:

«De los hechos patolégicos o fisiologi-
cos doy siempre el nombre dialectal sici-
liano o especial de las islas. Lo ilustro

con palabras, proverbios, formulas y con
cuanto concurra a aclarar el pensamiento
del pueblo en relacién a los hechos. Na-
da es superfluo y nada es descuidado.
Una frase incluso sin sentido es un docu-
mento vivo de un uso. La frase misma es
el recuerdo mismo, reliquia de una vida
fisica y moral de la que nace y en la que
participé. Estas frases son de apariencia
modesta, a veces demasiado modestas,
pero cudntas de ellas pueden hacer nacer
las ocasiones de la esperanza o reflejar
las pasiones de la vida» (Pitre 1896: XIII-
XIV)

La empatia del folklorista con sus su-
jetos de observacién que observamos de
forma parecida en Lis Quibén no impli-
ca un compromiso especifico de denun-
cia o de hostilidad. El conocimiento et-
nogréfico, la contemplacion objetivizada
forma parte de un intento de construir
patterns culturales que permitan estable-
cer unos limites culturales nitidos entre
la medicina popular y el modelo médi-
co. Este patrén cultural se presenta co-
mo una realidad que desafia al tiempo,
que carece de historia y que el avance
del proceso de medicalizacién cuartea y
degrada. En este proceso la condicién
subalterna de estas précticas se hace més
evidente, y los escasos rasgos de signifi-
cado se desvanecen. Construido en base
a un empirismo radical, y limitada su te-
orfa al taxonomismo postivista, su prac-
tica quedaba abierta a cualquiera que tu-
viese curiosidad, paciencia e interés por
ir acumulando ficha tras ficha, hecho
tras hecho, y estuviese dispuesto a reu-
nirlo. El folklore pierde su dimensién
histérica y dialéctica, la diversidad cul-
tural no es ya una realidad interpretable
sino la reificaciéon de la practica de los
ignorantes.
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Gather ye rosebuds while you may

Con la etnografia positivista que re-
nuncia a constituirse en discurso orgdni-
co sobre la diversidad cultural, se cierra
la posibilidad de una profesionalizacion
de la antropologia como disciplina aut6-
noma en Europa. Lo hace en parte alla
donde sustenta un discurso sobre la
identidad étnica que permita apuntalar
el derecho a la autodeterminacion de los
pueblos: en el mundo eslavo, en los Bal-
canes sometidos a las administraciones
imperiales. En los viejos estados jacobi-
nos cuyas raices burocraticas se hunden
en el Antiguo Régimen, la practica etno-
gréafica fue necesaria para apuntalar po-
liticas en torno a la desigualdad social
entendida como el fruto de la pobreza y
la ignorancia. Constituida la practica po-
litica en torno a dispositivos complejos
de proteccién social que se inspiran
sistemdticamente en los modelos clini-
cos, no hacen falta etnografos holistas
que pongan en evidencia las contradic-
ciones sociales, basta clinicos que de-
tecten casos y establezcan terapéuticas
adecuadas, o etnégrafos que se limiten a
establecer los limites culturales de los
procesos que conducen a la sociedad ci-
vil. Sélo en sus margenes algunos etnoé-
grafos podian contemplar salvajes en co-
lonias lejanas desde ghettos académicos.

Contemplo este panorama que nos ha
conducido desde las epidemias de la an-
tigliedad pasando por el itinerario ini-
cidtico de Bourke o de Cushing, hasta
llegar a Pitré para tratar de comprender
cémo la antropologia que cuestiona el
modelo clasico puede llegar a reformu-
lar su préctica en torno al nosotros, si es
que podemos pensar realmente que al-
guna vez ha hablado realmente de los
otros. La planetarizacién de la econo-

mia, las autopistas de la informacion ha-
cen real la aldea global. ;Qué debemos
mirar de ella? Resulta dificil aceptar que
nuestros modelos de practica profesio-
nal no han nacido tanto del rechazo a los
excesos de algunos postulados de las es-
cuelas materialistas, como de la necesi-
dad de domesticar la fuerza expresiva y
revolucionaria del testimonio etnografi-
co, de eliminar de él la subjetividad de
la experiencia que crea la conciencia so-
bre uno mismo, y construir una distan-
cia artificial entre el observador y sus
sujetos de observacién. La Antropologia
que pudo profesionalizarse eligié un ca-
mino entre varios, pero no se plante¢ las
razones que la movieron en ese sentido.
Unos se negaron a ver la reserva abori-
gen en la que describian a los internados
a la fuerza; los otros, se negaron a expli-
car por qué suplantaron la etnografia
por la practica clinica.

Podia haber terminado aqui este pa-
pel, cuando removiendo papeles encon-
tré un documento que a mi juicio explica
muy bien esas renuncias. Lo escribié en
1916, mientras Malinowski estaba en las
Trobriand convirtiéndose en el Conrad
de la Antropologia y Boas imperaba en
Columbia, Sanchis Bants un neuropsi-
quiatra kraepeliniano vinculado a la es-
cuela de Ramoén y Cajal y militante so-
cialista. Queria comprender y explicar a
la sociedad las causas de un hecho ba-
nal, cotidiano, en cualquier tiempo, en
cualquier ciudad, en cualquier pais:

«El abandono de un nifo puede re-
vestir multitud de formas distintas entre
si. Hay en primer lugar la orfandad. El
hogar del obrero, que tiene como base
econdémica Unica el trabajo del padre, se
deshace muchas veces a la muerte de
dquel. La mujer de la clase baja no esta
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capacitada casi nunca para hacer frente a
las necesidades imperiosas del sosteni-
miento de la familia. Cuando valerosa-
mente quiere luchar con las circunstan-
cias, encuéntrase constrenida a trabajar
en las condiciones ominosas, que a pesar
de las leyes protectoras, la industria mo-
derna impone a las obreras. Casi empuja
a la mujer a extremar su esfuerzo y su
propia debilidad orgénica le opone un
infranqueable limite, ella pierde la vida
arrebatada por cualquiera de esos mor-
bos patrimonio de la depauperacién or-
gdnica. Y entonces los ninos, no auxilia-
dos por una beneficencia piblica jamds
basada en el derecho, sino en el mas des-
carado de los favoritismos, hallanse
abandonados a merced de toda accion

adversa del ambiente social. Tienen
hambre y para satisfacerla procuran casi
siempre recurrir a los medios licitos;
cuando estos son ineficaces, todo el in-
menso campo del delito abrese ante
ellos. Harto hara, si orientados sus im-
pulsos en el sentido socialmente menos
danino, pasea sus andrajos por la ciu-
dad, rebelde e independiente, porque la
vida le ensend que sélo de su personal
esfuerzo debe esperar la satisfaccién de
sus necesidades» (Sanchis Banus
1916:182).

Los etnografos eligieron el laboratorio
primitivo y los médicos la clinica porque
asi no habia que soportar lo que vefan
de su propia sociedad.

Notas

* Esta comunicacién es una version re-
ducida, en la que se ha eliminado casi
por completo, por imperativos editoria-

les, el apartado critico, de un texto que
serda publicado préximamente (Comelles
1996).
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ESTUDIARNOS A NOSOTROS MISMOS:
UN PROBLEMA FALSO
Y UNA IDEOLOGIA COERCITIVA

Introduccién

Un nimero importante de los antro-
pologos residentes en el Estado Espafiol
han llevado a cabo una parte o todo su
trabajo de campo en Espafia. Han pro-
ducido un cuerpo importante de publi-
caciones, muy loables en el nivel de co-
nocimiento del antropélogo con la
regioén estudiada, su historia, y su com-
plejidad. Los antropdlogos extranjeros
en Espana, en conjunto, han estado limi-
tados por sus financiaciones y sus res-
pectivos empleos fuera del pais para lle-
var a cabo trabajos de campo menos
frecuentes, pero de una duracién bastan-
te larga (un afio o mas). Seria absurdo
para mi, negar la alta calidad de algunos
de los trabajos extranjeros, pero deseo
expresar mi constante sorpresa, frente a
la incertidumbre expresada por muchos
colegas y estudiantes doctorales en Es-
pafa sobre la legitimidad «cientifica» de
«estudiarnos a nosotros mismos.»

Anticipando mi argumento, sostengo
que el «estudiarnos a nosotros mismos,»
(aunque no exclusivamente), lejos de ser
una desviacion de la trayectoria antro-
polégica, ha sido central al desarrollo
global, tanto tedrico como metodolégico
de antropologia. Trataré estos temas me-

DAvVYDD J. GREENWOOD
Department of Anthropology
Cornell University. USA.

diante el desarrollo de una modesta cri-
tica filoséfica de algunas de las nociones
falsas de la ciencia, que se encuentran a
menudo entre los cientificos sociales. A
continuacion, vinculo este argumento fi-
loséfico al andlisis de la desmovilizacion
de la antropologia como fuerza social en
los Estados Unidos, desmovilizacion
que fue una consecuencia directa de la
adopcién de un modelo falaz de ciencia,
al tiempo que, brevemente intento perfi-
lar las fuerzas que han actuando en la
antropologia en Espafa en actualidad.
Finalmente, trataré de problematizar los
significados de «nosotros mismos» en la
frase «estudiar a nosotros mismos» para
aclarar que el referente de «nosotros
mismos» es equivoco socialmente y poli-
ticamente.

Critica filosé6fica

Se nos dice que en la ciencia, la objeti-
vidad, el uso de muestras, los experi-
mentos controlados, las hipétesis nulas,
las pruebas estadisticas, etc. son la mura-
lla que nos separa de nuestra tendencia
para creer cualquier cosa que queramos
sobre el mundo. Aproximarse demasia-
do al «sujeto» se presenta como una rece-
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ta para el desastre cientifico, porque se
supone que inmediatamente tendemos a
sumirnos en prejuicios, en creencias in-
justificables, y en ambigiiedades fruto de
nuestras ideologias. O sea, que nosotros,
los seres humanos, nos prestamos inhe-
rentemente al prejuicio y, por lo tanto,
tenemos que desarrollar mecanismos
complejos para engafarnos, de manera
que podamos ser «cientificos.». Tales
presupuestos nos sugiere una analogia al
mismo pecado original.

Intersubjetividad: No es ninguna no-
vedad que la conducta humana sea estu-
diada por los seres humanos. Sin embar-
go, una gran parte del discurso sobre la
ciencia social durante los tltimos 70
anos encubre este hecho tan basico. Sa-
bemos que las relaciones entre seres hu-
manos (incluyendo entre los investiga-
dores y sus sujetos) se basan en la
intersubjetividad. Sélo puede persistir si
todos los participantes se entregan a la
interpretacién mutua. También sabemos
que este proceso interpretativo esta
fuertemente condicionado por los con-
textos histéricos y de conducta. Estos
hechos ni siquiera fueron nuevos en el
tiempo de Aristoteles, asi que sumir la
investigacion social en un misterio, fené-
meno que envuelve a las ciencias socia-
les entre los anos 30 y los finales de los
anos 70, es un problema que, en si, re-
quiere una explicacion.

El rigor/la relevancia: A pesar de su
credibilidad aparente y la falta general
de criticas capaces de cambiar los com-
portamientos de la mayoria de los que
practican la ciencia social, no veo ningu-
na base racional que me obligue a creer
que, en las investigaciones sociales, el ri-
gor se consigue por medio del distancia-
miento y la objetificacién del sujeto o
bien, entregandose a la negacién del ca-

racter complejo de la relaciones huma-
nas entre el investigador y el investiga-
do. La verdad es que la practica central
de la investigacién antropolégica, la in-
vestigacion participante, requiere un ti-
po de proximidad al sujeto que la socio-
logia, la ciencia politica y, la ciencia
econdémica abandonaron hace mucho
tiempo. La riqueza de la «thick descrip-
tion» y de la comprensién del tono mo-
ral de las ideas complejas que tiene la
gente sobre sus vidas ha sido la marca
de calidad de la antropologia a lo largo
de este siglo, apartaindonos de las otras
ciencias sociales de una manera definiti-
va.

Hacer investigacion que sea «relevan-
te» se considera particularmente peli-
groso porque nos compromete como se-
res humanos y no sélo como cientificos
sociales. Este compromiso nos hace lle-
gar a apetecer un resultado especifico al
proceso social que observamos. Puede
que caigamos en la tentacién de interve-
nir en aquella situacién para aumentar
la probabilidad del resultado que prefe-
rimos. Asi que, nos aconsejan cambiar la
relevancia por el rigor, porque la bus-
queda de la relevancia nos hace actuar
de forma irracional. Nos animan a ser
cientificos mds que a estudiar lo cercano,
aquello que es directamente relevante a
nuestra condicién como miembros de la
sociedad. Debemos cambiar la accién
por la reflexién, porque actuar sobre una
situacion es alterarla y eso, tal y como se
nos senala, es incompatible con el méto-
do cientifico.

No es este el lugar para desarrollar la
historia de la distincién entre relevancia
y rigor, pero es un aspecto fundamental
de la vida en las ciencias sociales acadé-
micas. En el drea del estudio social apli-
cado, provoca la negacién entre los pro-
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fesionales de su propia capacidad de ha-
cer teorizacién significativa y producti-
va. Tales argumentos han sido admira-
blemente desarrollados en los trabajos
de Donald Schon (1983, 1991) y Chris
Argyris (1985).

Entre las muchas consecuencias 16gi-
cas de esta posicion se encuentra la que
es central para esta presentaciéon: los
cientificos sociales supuestamente no
pueden estudiarse eficazmente a si mis-
mos o, a su propia sociedad, porque es-
taran coartados por predisposiciones
que le son propias. Una consecuencia 16-
gica de esta creencia es que los antrop6-
logos estadounidenses —y otros extran-
jeros— que trabajen en Espana son, por
definicién, mas cientificos que sus cole-
gas espanoles, dado que, estos ultimos,
generalmente, estudian la sociedad pro-
pia, mientras que los extranjeros han sa-
lido de la suya, para llevar a cabo sus in-
vestigaciones. De tal manera que la
ciencia llega a ser el resultado directo de
la distancia viajada para hacer el trabajo
de campo. La nulidad de esta vision es
evidente para cualquiera de los que he-
mos tenido la buena fortuna de colabo-
rar con aquellos antropélogos espafioles
que han hecho trabajo de campo, a largo
plazo, dentro del Estado Espanol ( tales
como: Julio Caro Baroja, Carmelo Lisén,
José Antonio Fernandez de Rota, y mu-
chos otros).

Otra razén para no creer que la rele-
vancia compromete el rigor se deriva de
mi propia experiencia en la investiga-
cién-accién participativa (Greenwood,
Gonzalez, et al, 1992). Cuando la rele-
vancia significa que el investigador se
plantea aplicar los resultados de la in-
vestigacion a su practica personal en si-
tuaciones reales, experimentara directa-
mente la validez de los resultados en su

propia persona y, en las vidas de aque-
llos cuya situacién esta siendo transfor-
mada. Asi, los que hacen la investiga-
cién-accién participativa se mantienen,
quizds mas atentos, a las consecuencias
de la calidad de sus datos, que aquellos
que hacen sus investigaciones con el ob-
jeto de publicar y comunicar sus resulta-
dos a otros colegas académicos. Porque,
si alguien va a actuar sobre los resulta-
dos de su investigaciéon y animar a otros
a hacerlo, ;no tendra un compromiso
mas fuerte con el «rigor» de sus datos?

Otra manera de revelar la falacia de
esta vision del rigor y la pertinencia es
mediante el repaso de las practicas de
los cientificos y los mismos técnicos(véa-
se Latour y Woolgar, 1986; Traweek,
1988; Zabusky, 1995). Para ellos, la cien-
cia es un tipo de la accién, no un tipo de
pura intelectualizacién. El método cien-
tifico es un comportamiento que requie-
re el uso de una variedad de instrumen-
tos, entre ellos, los seres humanos. Este
método es, esencialmente, un ciclo conti-
nuo de acciones que se dirigen hacia la
definicion de problemas, el desarrollo
de hipétesis, la generacién de los datos,
y la comparacién de los mismos y de las
hipétesis.

La mayoria de los cientificos y los téc-
nicos no son intelectualmente pasivos.
El método experimental es en si mismo
una forma sistemadtica de accion/inter-
vencién disefiada para ayudarnos a
comprender mejor el funcionamiento de
nuestro mundo. (Este argumento esta
siendo actualmente desarrollado en un
libro sobre la investigacién de accién
por Davydd Greenwood y Morten Le-
vin).

Lo que proporciona la diferencia en el
estudio de los seres humanos no es que
la ciencia deba dejar de ser una forma de
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accion disciplinada, sino que hay mu-
chos mas tipos de cadenas de causalidad
en las situaciones humanas. La combina-
cion de las causalidades fisico-quimicas,
biolodgicas, sociales, y culturales las hace
mas complejas. Sin embargo, estas dife-
rencias no requieren el despliegue de
una metodologia de investigacién que
abandone a la ciencia. Las situaciones
humanas no son las de los experimen-
tos; son mundos vividos, que tienen
unas consecuencias humanas.

Hasta cierto punto, la antropologia ha
sido consciente del problema, porque ha
seguido defendiendo la observacion
participante como método de investiga-
cidn, cuando todas las restantes ciencias
sociales la habfan abandonado (aunque
los socidlogos y politdlogos la han vuel-
to a descubrir en anos recientes, a causa
de la critica publica hacia la irrelevancia
de su trabajo).

Vale afirmar que la observacion parti-
cipante en si es una forma, aunque limi-
tada, de intervencién social. En general,
por medio de una ligera perturbacién de
una situacién local con la presencia a
largo plazo de un forastero, la observa-
cién participante ha producido resulta-
dos etnograficos inmensamente ricos,
incluyendo muchas visiones contraintui-
tivas que sélo fueron posibles mediante
este proceso de contextualizacion del
comportamiento humano. Es justificable
decir que el escudo de honor de la antro-
pologia es su negacién rotunda a la idea
que el rigor se consigue por medio de la
descontextualizacién del comportamien-
to humano.

La investigacién-accién participativa,
que incluye algunas formas de la antro-
pologia aplicada, sencillamente lleva es-
ta perspectiva mas alld, partiendo de la
observacién participante y llegando a la

accion directa en los procesos de cambio
social democrdtico. Este tipo de activi-
dad rinde resultados etnogréficos tam-
bién, pero lo hace en una forma diferen-
te de conocimientos sociales:
“phronesis” o, conocimiento clinico
(Toulmin, en prensa). “Phronesis” es el
conocimiento social conseguido median-
te y, con el propésito directo, de cambiar
la situacion estudiada. El conocimento
fronético forma la base de la medicina,
la psicoterapia, el derecho, y muchas
otras actividades, en la cuales, esta for-
ma de conocimiento clinico, el conoci-
miento para la intervencién, predomina.

Un aspecto fascinante del compromi-
so de la antropologia con la observacién
participante es que la participacion
siempre esta al borde de trasladar al an-
tropdlogo al compromiso fronético, de
reformar la situacién estudiada. El tono,
abiertamente moral, de muchas defensas
antropolégicas de la integridad de las
culturas locales, de la «racionalidad» de
comportamientos aparentemente irra-
cionales, etc. se explica por medio de es-
ta dimension fronética.

La economia politica de ciencia social
académica en los EE.UU:

Cabe preguntase ;por qué no predo-
mina el conocimiento fronético en la
ciencia social académica si las ciencias
sociales se fundaron primariamente pa-
ra fomentar la comprension titil de la so-
ciedad? Aparte del deseo loable de vin-
cular intereses locales a las tradiciones
internacionales tedricas y filosoéficas,
creo que la respuesta la hallamos en la
economia politica de poder, caracteristi-
ca en las sociedades industriales avanza-
das. De hecho, el enlace intimo entre la
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observacién participante y el conoci-
miento fronético hace a la investigaciéon
antropolégica, a la vez sospechosa, po-
tencial y socialmente inquietante, dan-
dole a esta relaciéon unas cualidades par-
ticularmente problematicas en nuestra
disciplina.

La separacién de la ciencia social aca-
démica del conocimiento fronético es
una construccién social, creada a lo lar-
go de este siglo. No es producto del pro-
ceso necesario del desarrollo «cientifico»
de las ciencias sociales. A fin de cuentas,
las ciencias sociales se iniciaron en el
analisis social dirigido a la reforma del
funcionamiento de la sociedad (Green-
wood y Levin, en preparacién).

La ciencia social, ain en sus incarna-
ciones decimonénicas, se construyé so-
bre la base de una postura critica. Entre
otras cosas, documenté las desigualda-
des sociales y los fracasos de las institu-
ciones publicas. Propuso ideas para me-
jorar el funcionamiento de esas
instituciones y, un segmento importante
de las comunidades de economistas, so-
ciélogos, y antropdlogos se comprome-
tieron en los procesos de cambio. Pero
en el decenio de 1930, la mayor parte de
esta actividad se empez6 a minar y estas
disciplinas experimentaron una bifurca-
cién entre la actividad de estudiar algo
con el objeto de comprenderlo versus
con el objeto de cambiarlo. Esta transi-
cién del conocimiento fronético a la teo-
rizacion abstracta llegé a ser la piedra
angular de las ciencias sociales contem-
poraneas. Asi que los investigadores,
anteponiendo la disciplina a este proce-
so. Necesitados de fondos publicos para
sus investigaciones y, dependientes de
la tolerancia publica de sus actividades,
terminaron por creer que sus visiones
tedricas no aplicadas se difundirian por

la sociedad en base a las verdades que
encerraban, sin necesidad de que ellos
mismos se preocuparan en la aplicacion
de sus propios conocimientos. En lugar
de asumir la responsabilidad de confi-
gurar este conocimiento en términos fro-
néticos, se desarrolld el énfasis de entre-
nar expertos, de mantener la distancia
social de los «temas» investigados, de
mantener la «objetividad» y la replica-
bilidad de los resultados. De estos ele-
mentos se conformé lo que vino a ser la
visién hegemonica de las ciencias socia-
les que, se institucionalizé académica-
mente, con el enorme crecimiento de la
universidad moderna en los Estados
Unidos y en Europa.

Dentro de algunos espacios limitados,
el modelo de la investigacién social, di-
rigida hacia la reforma sigui6 subsistien-
do. Estos profesionales continuaron,
pensando que tenian un deber profesio-
nal en intentar mejorar la sociedad. Sin
embargo, con pocas excepciones (p. ej.
John Dewey, Kurt Lewin, Eric Trist),
aceptaron esta divisién de trabajo entre
el generador de los conocimientos y el
que los aplicaba y, aceptaron definirse
como obreros que aplicaban los conoci-
mientos producidos por los «intelec-
tuales». No desarrollaron una tradicién
robusta propia de teoria y método hasta
tiempos recientes y, aceptaron una divi-
sién, en la cual se colocaron como parti-
cipantes muy inferiores, mantenidos en
su papel mediante su compromiso con
el valor moral de su trabajo y su antipa-
tia a la vida universitaria.

¢Qué intereses servian esta complica-
da division del trabajo académico? Al
aislar a las ciencias sociales, académica-
mente respetables, del foro de la critica
social y de los proyectos de cambio so-
cial y al darle fondos que reforzaban
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una vision de la ciencia que se fundaba
en la separacién del rigor de la relevan-
cia social, las sociedades industriales oc-
cidentales pudieron emprender una ma-
siva expansion de la investigacion
social, sin tener que preocuparse por el
afloramiento de proyectos de cambio
provenientes de los mismos investiga-
dores. A cambio de ello, la aplicacién
lleg6 a ser la extensién y la traduccion
del “saber puro” al “mundo impuro”. Y,
la informacién del mundo impuro rara
vez llegaria a la academia, para influir
en su agenda de investigacion.

El que sea necesario, a estas alturas,
recontar aqui estos hechos es producto
directo de que las ofuscaciones de la his-
toria de la investigacién social son tan
masivas, como para realmente dejarle a
uno atoénito. A pesar de algunos excelen-
tes trabajos de George Stocking y otros,
la narracién propia de los antropélogos
sobre su historia disciplinaria parece
mas bien haber sido producida a través
de unos ejercicios de fantasia, que por la
investigacion en los archivos. Por ejem-
plo, en el nimero de Diciembre, 1995
del American Anthropologist, mi colega
John Borneman crea una historia de la
antropologia estadounidense que coloca
su origen tunico en la filologia interna-
cional, ignorando por completo el traba-
jo doméstico y reformista de la antropo-
logia, como si fuera un pequeno cuento
trivial dentro de una narrativa maestra
sobre el lenguaje y la cultura, como base
de la apoteosis de una escuela contem-
poranea particular. Tales mistificaciones
son mas frecuentes que los estudios se-
rios.

Otro mito comun es que los antropé-
logos estadounidenses comenzaron por
estudiar sociedades primitivas y cuando
estas desaparecieron, pasaron a estudiar

las sociedades campesinas y, ahora, se
han visto forzados a estudiar el mundo
urbano como consecuencia del fin del
campesinado. Tales narrativas fantasti-
cas se toman bastante en serio por gente
que tiene la obligacion de aprender algo
mads de la historia de su propio queha-
cer.

¢Qué papel tiene el estudiarnos a «no-
sotros mismos» dentro de este contexto?
La nocién de que no estudiarnos a noso-
tros mismos sea una dimensién esencial
de la consecucion de una «ciencia so-
cial» forma parte de esta historia. Encar-
na la extensién logica de la nocién que,
la abstraccion tedrica se gana mediante
la objetividad, conseguida por la distan-
cia social. Pero la légica no apoya el ar-
gumento que la distancia, los largos
pero, poco frecuentes trabajos de campo,
y el uso de teorias y los métodos deriva-
dos de unas abstracciones sea el camino
real para conseguir resultados cientifi-
cos, en comparacién con el trabajo de
campo largo, frecuente o casi continuo, e
informado por afos de experiencia per-
sonal, y los conocimientos personales
detallados.

Creer que ser sistemdticamente igno-
rante, por llegar a un lugar desconocido,
con o sin la preparacién lingtistica nece-
saria, y armado sélo con los conocimien-
tos obtenidos en los libros de los histo-
riadores y de los antropdlogos que han
hecho lo mismo, es el mejor camino para
llegar a la comprension cientifica es, sen-
cillamente, irracional. La misma légica
nos revela que, el ciudadano de un pais
tiene acceso a unos conocimientos, a la
sutileza lingtistica, y a los contextos,
que pueden enriquecer a las investiga-
ciones de forma evidente. Tratar estas
ventajas, en la contextualizacion del tra-
bajo de campo, como si fueron defectos
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s6lo superados por la calidad de ser un
extranjero, es una idea que nos hace fal-
ta anos de pedagogia para meter en las
cabezas de los estudiantes. Incluso cuan-
do atenta directamente en contra de la
légica, la experiencia, y el sentido co-
mun. No se trata de decir que los traba-
jos de los extranjeros carezcan de valor.
Hay muchos ejemplos de estudios exce-
lentes hechos por los mismos. Lo que se
afirma aqui es que el estudio antropolé-
gico, hecho por un extranjero, es sélo
una de las varias modalidades de la an-
tropologia y una modalidad que tiene
sus ventajas y desventajas caracteristis-
ticas.

La antropologia en los Estados Unidos:

Como vengo sosteniendo hace ya mu-
chos afos, comparar los origenes y las
estructuras de las antropologias dentro
de sus contextos nacionales es una em-
presa importante. Carol Greenhouse y
yo, con un grupo de colegas de los Esta-
dos Unidos y de Espana hemos iniciado
esta direccién con un estudio comparati-
vo y, nos parece que los resultados nos
dan informacién importante sobre las
multiples influencias de los sistemas po-
litico-legales de gran escala en el desa-
rrollo de las profesiones académicas
(Greenhouse and Greenwood, en pren-
sa).

He dicho y escrito antes (Greenwood,
1992; 1993a,b,c) que la antropologia esta-
dounidense comenzd, entre otras cosas,
como la investigacién de las condiciones
sociales domésticas en los Estados Uni-
dos: la situacién de los indios america-
nos y el sistema de reservas, las relacio-
nes raciales, y las cuotas étnicas y
raciales sobre la inmigracién. No nega-

mos que los temas amplios sobre el len-
guaje y la cultura, sobre las estructuras
sociales comparativas y los sistemas cul-
turales, los origenes humanos, los orige-
nes de la agricultura y del estado, etc.
eran importantes para los antropélogos;
sin embargo, estos temas no desplaza-
ron el enfoque central del trabajo de
campo doméstico. En los Estados Uni-
dos, la antropologia era el estudio de
«nosostros» y también de los «otros.»

Sin embargo, en los afnos treinta, el
ataque ortodoxo de la ciencia social so-
bre este tipo de compromiso social co-
menz6 a reforzarse y durante los anos
cincuenta, como consecuencia de la II
Guerra Mundial, la antropologia se ha-
bia convertido en el estudio de los «pri-
mitivos», los «otros» —aquellos sujetos
tan distantes— que los antropolégos so-
ciales apenas tuvieron un papel social en
el movimiento para conseguir los dere-
chos civiles para las minorias norteame-
ricanas. La antropologia llegé a estar tan
alejada del escenario nacional, que las
facultades de Literatura Inglesa y Litera-
tura Comparativa y los Programas Estu-
dios Etnicos son ahora los lugares en los
EE.UU. donde estos temas, originalmen-
te antropolégicos, se tratan y se ensenan.

Yo creo que esta antropologia ameri-
cana dejé de estudiarnos a «nosotros
mismos», porque los resultados de la et-
nografia fronética que produciamos eran
demasiado criticos en cuanto al racismo,
al expolio urbano, y a las practicas in-
dustriales tayloristas que iban expan-
diendo el capitalismo estadounidense.
Nuestras etnografias dieron la voz a al-
gunos de los de abajo y estas voces de-
senmascararon al poder, dando testimo-
nio de la falsedad del mito de la
«melting pot.» (Powdermaker, 1966;
Whyte, 1943; Warner, 1959).
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Hubo también cuestiones referentes a
la propia organizacion de trabajo acadé-
mico en esta situacion. En el periodo an-
terior, los antropoélogos frecuentemente
se trasladaron entre sus universidades y
sus lugares de investigacion en los Esta-
dos Unidos, llegando a tener anos segui-
dos de experiencia con grupos concre-
tos. Durante el decenio de los cincuenta,
esta forma de trabajo se abandond, en su
mayor parte por todos, excepto por los
arquedlogos. A cambio, los antropélo-
gos sociales llegaron a ser académicos a
tiempo completo, que sélo podria hacer
trabajo de campo durante los afios saba-
ticos o algin ano con una beca concreta.
Estas investigaciones se convirtieron en
largas campanas en el extranjero, hechas
cada 5-6 anos. Los veranos se pasaban
en casa, elaborando los resultados de la
investigacion en el extranjero. Esta for-
ma de trabajo, con sus cargas fuertes de
docencia, asesoramiento de los estudian-
tes, trabajos en los comités de universi-
dad, y en la publicaciones impidieron
que los antropdlogos aceptaran un com-
promiso activo en proyectos sociales
fuera de la universidad. Es este patrén
de trabajo que ha caracterizado mi pro-
pia investigacion en Espana y la de la
mayoria inmensa de mis colegas extran-
jeros.

La antropologia en Espana:
Las perspectivas antropolégicas

Si nos atenemos a cierto tipo de acti-
vidad etnografica y a las reflexiones que
se basan en la etnografia, estas comenza-
ron a perfilarse en Espaia mucho antes
que en los EE.UU. Si nos remontamos a
las relaciones entre cristianos, judios, y
arabes, ahi estan ya presentes agunos de

los ingredientes necesarios. Mas tarde,
las «visitas» coloniales, los analisis de
las diferencias culturales, creados por la
dinamica del sistema de los fueros, y
también, los debates sobre la nobleza
natural de los indigenas, tocaron temas
antropolégicos muy relevantes y, a me-
nudo, implicaban el quehacer etnografi-
co. Durante el periodo que comienza
con los costumbristas y que termina con
la llegada de Franco al poder, existieron
muchos proyectos que se dedicaban al
examen de las diferencias culturales
dentro de la Peninsula, a la estructura
de los idiomas y dialectos, y que asimis-
mo se refieron a los tipos de reformas
sociales necesarias para detener el decli-
ve causado en Espana por la pérdida de
las colonias (Joaquin Costa es un ejem-
plo, pero de ninguna manera el tinico).

Dada la nocién del régimen de Franco
de que, las diferencias culturales dentro
de la Peninsula eran una amenaza cen-
tral para el régimen, no fue nada proba-
ble que se pudiera crear una antropolo-
gia critica, interesada en los problemas
sociales y en las consecuencias politicas
de las diferencias culturales. Las dudas
de la antropologia sobre las alegrias de
la vida industrial urbana y, su propen-
sién a dar la voz etnogréfica a la gente
rural y marginal siempre situé a la disci-
plina en peligro de pisar terreno prohi-
bido.

Pero, a la vez, el ostracismo de Espa-
fia por los Estados Unidos y por la Euro-
pa Occidental después de la Segunda
Guerra Mundial y los momentos econé-
micos tan terribles por los que atraveso
durante aquella época, hizo que la in-
vestigacion en el extranjero no fuera na-
da facil. Los entonces pocos antropdlo-
gos espanoles tendian a hacer su trabajo
de campo, por su propia cuenta, durante
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el verano y otras vacaciones, una practi-
ca que conducia, naturalmente, a una re-
lacién con un pueblo a largo plazo. Si
hubiera habido finaciacién de beca, jun-
to con el fomento de los estudios, es
muy probable que mds de algunos lo
hubieran hecho, por lo menos, una parte
de sus investigaciones en el extranjero,
como lo hicieron Esteva Fabregat y Tere-
sa del Valle, entre otros .

La transicién democratica fue un mo-
mento clave para la antropologia. La
nueva constitucién hizo permisible ha-
blar abiertamente sobre las diferencias
culturales y hasta abogar por su impor-
tancia. La creaciéon de las 17 comunida-
des auténomas, sobre la base de su su-
puesta coherencia como «comunidades
histéricas,» fue una invitacién abierta a
los antropélogos ya consagrados para
movilizar el trabajo que habian estado
desarrollado, desde hacia anos, en torno
a estos temas y, para una nueva genera-
cién entera de antropélogos a comenzar
sus carreras estudiando, no solamente
sus personalidades como «espanoles» si-
no tambien las culturas de sus propias
regiones. Aunque muchos no prestaban
apoyo directo a la politica regionalista
con su trabajo, estd claro que la transi-
cién democrética replanteé la actividad
etnografica como un conocimiento fun-
damental de este interés social y, creé
condiciones el conocimiento fronético
desarrollado en el trabajo de campo po-
drian dar apoyo a una visién de la an-
tropologia como, entre otras cosas, una
ciencia social reformista.

Asi que, la historia del quehacer an-
tropolégico en Espana puede o no haber
empezado en las relaciones entre las tres
culturas de la Peninsula, pero esta claro
que ya se habia desarrollado durante el
periodo colonial. El fin del siglo XIX y el

principio del siglo XX unié a la antropo-
logia con varios movimientos de refor-
ma social y estimul6 el desarrollo de los
conocimiento fronético de los pueblos y
las culturals de la Peninsula. La Guerra
Civil y el largo dominio de Espana por
Franco redujo a la antropologia a un pa-
pel muy etnografico y también limité
bastante el movimiento de los antropé-
logos fuera de Espana.

De muchas maneras, aunque el entre-
namiento y el realizar trabajo de campo
en el extranjero son mas comunes ahora,
la transicién democratica ha reforzado el
enfoque doméstico de la antropologia, a
la vez que lo ha dividido entre las antro-
pologias explicitamente relacionadas
con el regionalismo y la antropologia
que, tocando estos temas, también man-
tiene un enfoque general en temas an-
tropolégicos mas amplios, que se conec-
tan con la profesién antropoldgica a
nivel internacional.

¢(Quiénes somos nostros?

Cuando el problema de «estudiarnos
a nosotros mismos» se plantea al princi-
pio, parece evidente a quién se refiere.
Pero «nosotros» no es, de ninguna ma-
nera, un concepto claro. ;Estabamos los
antropélogos estadounidenses estudian-
donos a nosotros mismos cuando traba-
jdbamos en las reservas de los indios?.
(Estdbamos estudiandonos a nosotros
mismos al investigar en los barrios bajos
de Boston o cuando trabajabamos en
una ciudad industrial o en una fabrica
en el noreste del pais? En casi ningun ca-
so estdbamos trabajando sobre la gente
de nuestra misma etnicidad o clase so-
cial. Ni siquiera podriamos decir que es-
tabamos analizando a los ciudadanos es-
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tadounidenses, porque hasta hace no
mucho, a los indios americanos no se les
concedia ciudania ni pasaportes y, mu-
chos de los obreros estudiados eran in-
migrantes recientes. Asi que el estudiar-
nos a nosotros mismos se referia a varias
cosas, incluyendo el estudio de los gru-
pos marginales en nuestra propia socie-
dad, la asimilacién de los inmigrantes, y
los impactos de la «modernidad» sobre
la vida social. Tampoco habia una cone-
xion directa entre estudiarnos y ser poli-
ticamente activos. Muchos en aquella
generaciéon de antropélogos trataban a
sus sujetos como objetos etnogréficos
muy distantes. Otros, los percibian como
la demostracién de los males sociales
que sufrimos.

¢Es estudiarnos a nosotros mismos
una actividad diferente en Espana?
Pienso que si, porque el «nosotros» de
los reformadores del principio de siglo
tenia que ver con una sociedad liberal,
dentro del ambito europeo, basada en
una visiéon de la democracia social. El
nosotros durante el periodo de Franco
cambi6 profundamente. En cierta mane-
ra, paso a ser algo privado, «mi pueblo
natal» que a tantos espanoles les sigue
tirando. También el nosotros era la caco-
fonia de la «<imponderabilidad» etnogra-
fica de la vida de los pueblos, contra-
puesta al concepto de la modernizacion
dentro del discurso de las ciencias socia-
les. Y ahora, el nosotros es otra cosa to-
talmente distinta. Una de la voces para
mi mas llamativas para definir el noso-
tros de Espana ahora es como «habitan-
tes del estado Espanol».

Muchos antropélogos estudian y, a
menudo, problematizan la diversidad
entre y también dentro de las 17 comuni-
dades auténomas. Sus estudios se pue-
den dividir en los trabajos que tienen

unas metas antropolégicas y que se rela-
ciona con los discursos antropolégicos
domeésticos e internacionales y, los traba-
jos que tiene como principal enfoque,
apoyar el creciente sentido de identidad
étnica. Los dos enfoques pueden dar pie
a la creacion de conocimientos fronéticos
como consecuencia del fuerte nexo que
existe entre los datos de cualquier inves-
tigacion antropolégica y los problemas
de los derechos politicos en las comuni-
dades auténomas. Otros «nosotros» son
las poblaciones marginales y los que no
tienen una voz publica pero que siguen
siendo «habitantes del estado Espafol»:
los gitanos, los inmigrantes ilegales, los
drogadictos, las victimas de la SIDA, las
prostitutas, los barrios pobres de las ciu-
dades grandes, los participantes en la
economia informal, los inmigrantes de
una comunidad auténoma que viven en
otra, las comunidades que sufren los
traspasos de agua de su zona a otra y
que sufren de una degradacién ecologi-
ca, los que necesitan la entrega de servi-
cios sociales, la asistencia sanitaria y so-
cial para los ancianos, etc. Aqui la voz
fronética de la antropologia es clara y los
motivos que informan a la investigacion
son explicitamente reformistas. Desde
luego, hasta cierto punto, estos antrop6-
logos tienen el papel de recordar a un
pais que, ya quiere verse como una fede-
raciéon de comunidades auténomas, que
siguen existendo problemas sociales glo-
bales, problemas de clase y de opresion
en todas partes del estado espanol.

;Por qué no es cientifico el estudiarnos
a nosotros mismos?

Vengo sosteniendo el argumento que
la l6gica de la investigacion social re-
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quiere una relacién combinada de di-
mensiones sujetivas y objetivas. El apa-
rente rigor de la objetividad realmente
imposibilita el intento de estudiar a un
ser humano de manera que pueda pro-
ducir explicaciones sensatas de su com-
portamiento.

Desde mi punto de vista, la razén
principal para evitar el estudio de noso-
tros mismos estd en que tal trabajo nos
imposibilita la objetividad. Pero, como
este tipo de objetividad, tan estrecha, no
es deseable cientificamente, esta claro
que se trata de un camino falso. Ade-
mas, las condiciones de la investigacion
cuando nos estudiamos a nosotros mis-
mos son mas favorables que las condi-
ciones tipicas que nos afectan cuando es-
tudiamos a los «otros»: mejores
conocimientos lingtiisticos, histéricos, y
geograficos, una apreciacién mas clara
del contexto cultural, y un trabajo de
campo que puede seguirse a lo largo de
muchos anos. Parece razonable pensar
que estas ventajas no se superan auto-
maticamente cuando llega un extranjero,
frecuentemente con menos dominio lin-
gliistico y menos conocimientos del con-
texto para pasar 12 meses haciendo tra-
bajo de campo, seguido por una vuelta a
su pais y una ausencia del pueblo du-
rante muchos anos. En su peor cara, la
objetividad del forastero es meramente
la ignorancia rigurosamente producida.
Cuando es un trabajo bueno, puede pro-
ducir una perspectiva etnogréfica infor-
mada por una vida pasada en otra socie-
dad y en otro contexto y este contraste,
de vez en cuando, es realmente ttil.

Una vez que nos hemos librado del
problema falso de estudiarnos a noso-
tros mismos, tenemos que enfrentarnos
con la necesidad de explicar por qué una
vision tan contraintuitiva ha llegado a

ser tan popular dentro de nuestra disci-
plina. En este trabajo, yo he sostenido el
argumento que hay dos causas bésicas.
Primero, la antropologia, al dar una voz
etnografica a la diversidad y compleji-
dad de la vida cultural, desenreda mu-
cho de los discursos ideolégicos del es-
tado modernizador, homogeneizador, y
burocratico. Segundo, la investigacién
antropolégica, como se basa en la obser-
vacién participante, a menudo resulta
en conocimientos fronéticos, por medio
de los cuales, la complejidad de la vida
social y cultural se acompana de un de-
seo de mayor grado de justicia, de refor-
ma social, que seria una consecuencia
directa de enfrentarse con seriedad a las
condiciones sociales puestas al descu-
bierto por el trabajo de campo. Asi que
la investigacién antropoldgica, a mi jui-
cio, estd siempre en la frontera de los te-
mas de los derechos civiles y las refor-
mas, ain cuando el antropdlogo mismo
no se relaciona directamente con ninguin
grupo que busca el poder.

En los Estados Unidos y en Espana,
estas tensiones se desenvuelven de ma-
nera distinta, porque ocurren dentro de
unos regimenes nacionales muy diferen-
tes. La sociedad norteamericana esta casi
sistematicamente ciega al conflicto de
clases e intenta convertir todos los pro-
blemas sociales en problemas de las mi-
norias étnico-raciales. Espana, con sus
politicas del estado europeo del bienes-
tar, al menos, en cuanto a la asistencia
sanitaria y social, reconoce claramente
los problemas de conflictos de clase so-
cial. Sin embargo, en los dltimos 15 afios
ha intentado convertir una gran parte
del conflicto social en problemas de po-
litica geogréfica, y no de economia poli-
tica. Estas dos configuraciones naciona-
les distintas crean distintas tensiones y



164

VII Congreso de Antropologia Social

oportunidades para la antropologia. Sin
embargo, las investigaciones antropolo-
gicas siempre estan al borde de revelar
las complejidades y las injusticias que se
encuentran bajo la superficie de estos es-
quemas nacionales tan coherentes.

¢En qué momento dejamos de estu-

diarnos a nosotros mismos y pasamos a
estudiar a los otros quienes conviven en
nuestras sociedades? La alteridad no es
una cuestién ni de geografia ni de rigor;
es una cuestion de método y de las in-
tenciones sociales de los investigadores
y se debe tratar asi.
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LA MARGINALIDAD DE LA
ANTROPOLOGIA ESPANOLA

Y SU INCIDENCIA EN LA HISTORIA
DISCIPLINAR Y LA PRACTICA

Esta comunicacién no expone el resul-
tado de ninguna investigacién en con-
creto ni da cuenta del estado de las inda-
gaciones y los debates acerca de un
determinado problema cientifico. Plan-
tea inicamente, con todo el atrevimiento
pero también con toda la modestia del
mundo, algunas cuestiones que se me
han reproducido insistentemente a lo
largo de mi trayectoria como investiga-
dor y docente, y que, en la medida en
que presumo que pueden ser de interés
general, propongo al colectivo discipli-
nar y profesional del que formo parte,
como elementos para el didlogo y el con-
traste de pareceres, uno de los objetivos
fundamentales, a mi entender, de nues-
tros congresos.

Mi tesis, por asi decirlo, se divide en
dos partes. En la primera, constato la
marginalidad de la antropologia espano-
la en tres sentidos: respecto al desarrollo
cientifico de la disciplina en el mundo;
respecto al resto de las ciencias sociales
en Espana; y respecto a las principales
preocupaciones de la sociedad espafiola
y a la imagen que nuestra misma socie-
dad tiene de nuestro quehacer. En la se-

PROFESIONAL
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Universitat de Barcelona

gunda, sostengo que esta marginalidad
ha influido tanto en el tipo de historia de
la antropologia que hemos practicado
(caracterizada, en parte por lo menos,
por el presentismo, el ancestralismo, el
afan de legitimacién, la fragmentacion,
la descontextualizacién y el amateuris-
mo), como en la préctica profesional que
hemos desarrollado (aqui me voy a cen-
trar en nuestra incapacidad, hasta el mo-
mento, para, en primer lugar, crear y
consolidar un mercado para la préctica
liberal de la profesion; en segundo lu-
gar, introducir la antropologia en los ni-
veles de ensefianza no universitarios; y,
finalmente, mantener una presencia su-
ficiente y una imagen clara y adecuada
de nuestra disciplina en los medios de
comunicacién).

La marginalidad actual de la antropo-
logia espafiola se debe en gran parte, a
mi entender, a su singular historia re-
ciente, es decir, desde finales de los afios
sesenta hasta la actualidad. No voy a
dar mi versién particular de estos afos
que, en mayor o menor medida, todos
hemos vivido, por dos razones: primero,
porque tengo el firme convencimiento
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de que en lo tinico en que ibamos a coin-
cidir plenamente es en no reconocernos
en cualquier posible relato que al respec-
to se pueda hacer; y, segundo, porque
no quisiera que esto contribuyera a des-
viar la atencién de los que pretendo que
sean los objetivos centrales de mi apor-
tacion a este simposio. Voy a proponer,
por tanto, tan sélo algunas ideas muy
generales respecto a este periodo, en las
cuales supongo que tal vez si podemos
estar mayoritariamente de acuerdo.

Pienso que el devenir de la antropolo-
gia en Espana durante estas casi tres dé-
cadas ha estado marcado por dos hechos
decisivos:

En primer lugar, una ausencia de ma-
gisterios claros y permanentes, lo cual, a
mi entender, ha tenido como consecuen-
cia un cierto desarraigo teérico y metodo-
légico, la imposibilidad de crear escuelas,
de entretejer corrientes estables y la con-
siguiente atomizacién de las trayectorias
individuales, sélo galvanizadas en oca-
siones por algunos programas interiores
(sobre todo en los primeros tiempos) y
por algunas influencias extranjeras.

En segundo lugar, una insercién aca-
démica posibilista y oportunista (valga el
simil naturalista), desarrollada en centros
completamente diversos, en departamen-
tos habitualmente mixtos, sin una titula-
cién propia hasta fechas muy recientes,
aprovechando las coyunturas de los pla-
nes de estudios ajenos y los crecimientos
producidos, ya sea por la propia expan-
sién de los estudios universitarios ya sea
por el atractivo que para ciertas genera-
ciones de estudiantes ha podido repre-
sentar nuestra disciplina. Este hecho ha
tenido también sus consecuencias:

Un reclutamiento del profesorado
universitario basado durante bastantes
anos en la disparidad de procedencia

disciplinaria y en la intermitencia de los
crecimientos. La necesidad de homolo-
gacion y reciclaje que hemos vivido ma-
yoritariamente con mayor o menor in-
tensidad. Una tardia consolidacién
profesional debida en gran parte a la de-
sestructuracioén de la universidad espa-
nola hasta la promulgacién de la L.R.U.
(pero también a la necesidad de compa-
ginar durante muchos anos nuestros
propios procesos de formacién y de in-
vestigacion con una carga docente consi-
derable). Y, finalmente, la consolidacion
profesional de un profesorado mayorita-
riamente joven que cierra practicamente
las puertas de la universidad durante
muchos afos a los jévenes doctorados,
lo cual es mas grave no existiendo como
no existe en nuestro pais una estructura
de investigacion paralela lo suficiente-
mente soélida y en la cual la antropologia
tenga un cierto peso.

No creo que haga falta extenderse en
otras consideraciones (aunque se podria
hacer) para relacionar nuestra historia
reciente con la marginalidad de nuestra
disciplina respecto a las grandes corrien-
tes de la antropologia mundial, a la vida
académica espaiola y a nuestra presen-
cia en la sociedad en general.

Tomo la nocién de marginalidad en
una acepcién formalmente paralela pero,
en la realidad, sustancialmente distinta,
de aquella que se suele asociar a la exclu-
sién social de determinados grupos. Por
oposicién (o complementariedad) a la
marginacién, entiendo la marginalidad
como condicién de, como virtualidad, y
siempre en referencia a un ntcleo central
de integracién y hegemonia, ya sea éste
las corrientes principales de la antropo-
logia mundial, o las ciencias sociales aca-
démica y publicamente consolidadas de
nuestro pais. Podriamos hablar, tal vez,
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de periferia, pero prefiero distinguir am-
bas nociones en la medida en que pienso
que en la periferia se tienden a organizar
espacios propios y en cierta manera au-
ténomos, mientras que en la marginali-
dad no, en tanto que ésta implica, ade-
mas, una dependencia del centro. La
marginalidad comporta también la con-
dicién de accesorio, prescindible o susti-
tuible. En este sentido, tengo la firme
conviccién, supongo que compartida por
muchos colegas, de que la desaparicion
de la antropologia espafiola no alteraria
para nada el desarrollo mundial de la
disciplina, provocaria tan sélo unas mi-
nimas correcciones en los planes de estu-
dios y la distribucion de alumnos en las
distintas universidades y pasaria desa-
percibida a nivel social. ;Puede decirse
lo mismo de otras ciencias sociales? Tal
vez: la historia, por ejemplo, acaba de su-
frir una reconversién académica de una
magnitud importante, pero sospecho
que, a pesar de todo, las diferencias (no
sé si s6lo de grado) son importantes:
(Podemos imaginar una sociedad sin
historia, sin economia o sin sociologia
con la misma facilidad que podemos
imaginar una sociedad sin antropologia?
En cualquier caso, voy a centrarme en
nuestros problemas.

Decia que la antropologia espanola es
marginal respecto al desarrollo cientifico
de la disciplina en el mundo, y esto es
asi globalmente, a pesar de la presencia
individual notable y creciente de algu-
nos de nuestros colegas en foros interna-
cionales de todo tipo. No creo que para
certificar esta evidencia sea preciso recu-
rrir a grandes indicadores. Nuestra mar-
ginalidad cientifica afecta incluso aque-
llos campos que parecen sernos mas
proximos y propios: podria decirse, por
ejemplo, tal vez injustamente, que en un

pais como Espafia, no hemos sido capa-
ces de explicar colectivamente y en un
nivel de formalizacién digno de figurar
en todos los tratados sobre el tema, las
transformaciones agricolas y el desarro-
llismo, o el papel de los nacionalismos
en la vertebracién de la sociedad demo-
cratica, a pesar, insisto, de las valiosisi-
mas aportaciones personales. No creo
que se trate sélo de una cuestién de len-
gua, sino también de madurez y de pre-
sencia colectivas, por lo menos.

Decia también que la antropologia es-
panola es marginal respecto al resto de
las ciencias sociales en Espana, y esto se
constata, por una parte, a nivel académi-
co, en el lugar que ocupamos dentro del
catdlogo de titulaciones (aunque en cier-
ta forma nos favorezca), en las convoca-
torias de los planes nacionales de inves-
tigacién y en la escasa demanda
institucional de informes antropolégicos
a pesar de que en nuestra sociedad se
dan algunos problemas ciertamente acu-
ciantes que se refieren a algunos de
nuestros objetos de estudio mas propios
y constantes. ;Es aventurado pensar
que, con un mayor peso curricular, con
un mayor prestigio allende nuestras
fronteras y con una mayor unidad alre-
dedor de algunas pocas figuras incon-
testables, nuestra situacién seria otra?

Decia también que la antropologia es-
pafola es marginal respecto a las princi-
pales preocupaciones de la sociedad es-
panola y a la imagen que esta misma
sociedad tiene de nuestro quehacer. Son
dos aspectos que se alimentan mutua-
mente y que, a la vez, dependen de los
anteriores. Si la sociedad piensa que so-
lamente estudiamos esqueletos, o, en el
mejor de los casos, fiestas y supersticio-
nes, sélo nos requeriré para ello, y si no-
sotros, con nuestra actitud y con nuestra
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incapacidad para participar (aun sin ser
invitados) en los debates de cuestiones
realmente importantes, no lo desmenti-
mos, esta imagen, y la situacién subsi-
guiente, se iran reproduciendo. ;Es que
acaso no creemos en la capacidad de la
antropologia para aportar alguna luz a
los problemas mas candentes de nuestra
sociedad?

Pero estoy adelantando conclusiones.
Retengamos por el momento tan sélo, si
parece clara, nuestra triple marginalidad
(cientifica, disciplinaria y social), hija, a
mi entender, como he intentado expli-
car, de nuestra historia reciente. He pro-
puesto que esta marginalidad ha influi-
do (quizds deberia anadir que
decisivamente) en el tipo de historia de
la antropologia que hemos practicado y
en la practica profesional que hemos de-
sarrollado.

La historia de la antropologia en Es-
pana (que ha pretendido ser, o se ha
convertido, casi sin excepciones, en his-
toria de la antropologia espanola) ha su-
frido, a mi entender, dos vicios funda-
mentales en torno a los cuales giran
todos los demds: lo que podriamos lla-
mar el melting-pot disciplinario y el re-
gionalismo particularista. Lo que llamo
mielting-pot disciplinario se refiere a la
arraigada costumbre de considerar co-
mo historia de la antropologia a la histo-
ria de otras disciplinas (como el folklore,
la filosofia, el derecho o la medicina, por
ejemplo), que de hecho no lo son mas
que desde una proyeccién presentista de
nuestros intereses y procedimientos dis-
ciplinarios. En general, estas disciplinas
nos han interesado en la medida en que
contenian reflexiones acerca del fendme-
no humano que mads tarde o por otros
caminos ha tomado también la antropo-
logia, o bien porque aportaban conoci-

mientos etnoldgicos que nos permitian
reconstruir o completar determinados
aspectos de la cultura en el pasado. De
hecho, estas exhumaciones (que en otras
condiciones, estudiadas en sus contextos
sociales e intelectuales, podrian ser ex-
traordinariamente interesantes) nos han
servido bésicamente para recuperar an-
cestros y legitimarnos académica y so-
cialmente, siempre de una forma selecti-
va, segun los intereses y las
orientaciones de cada cual. Este proble-
ma se ha agravado cuando se han inten-
tado reconstruir las historias de la antro-
pologia regionales (autondémicas
deberiamos decir) de una forma general-
mente estanca (particularista) y median-
te genealogias imposibles que reunian a
folkloristas con médicos anatomistas y
politicos regeneracionistas sin el menor
titubeo. Lo curioso es que parte de esta
obra, por lo menos, se ha hecho involun-
tariamente (no otra). Por no poner otro
ejemplo, en mi caso, yo no he pretendi-
do jamaés hacer historia de la antropolo-
gia, sino evaluar criticamente las fuentes
disponibles para el estudio histérico de
la cultura en la edad contemporénea, lo
cual me ha llevado a estudiar a los fol-
kloristas y a los médicos higienistas (en-
tre otras tradiciones disciplinares posi-
bles). En las obras que he publicado al
respecto he intentado dejar bien claro
que se trataba de disciplinas distintas de
la antropologia, aunque aportasen inte-
resantes materiales etnolégicos e inclu-
so, a veces, reflexiones sobre la cultura,
pero, a pesar de todo, no han escapado a
su suerte de formar parte del melting-pot
al que me referfa. Por otra parte, en la
medida en que, con frecuencia, las moti-
vaciones que han conducido a determi-
nado autor a hurgar en fuentes histéri-
cas no han sido su interés por la historia
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de la disciplina ni de la profesién, ni tan
siquiera de las ideas sobre el hombre y
la cultura, sino necesidades instrumen-
tales relacionadas con otros objetos de
investigacién (del parentesco a las fies-
tas populares), la historia de estas diver-
sas disciplinas se ha visto aquejada de
fragmentacion, discontinuidad y falta de
planificacién en definitiva, asi como, con
muy honrosas excepciones, de un acusa-
do amateurismo.

No creo que este camino nos lleve a
ninguna parte mas que a una creciente
confusién (hay ejemplos recientes que
desbordan lo imaginable). Por eso, como
ya hice en el congreso de Granada, pro-
pongo un esfuerzo colectivo para em-
prender una historia de las ideas antro-
poldgicas en Espaiia (llamémosle asi) no
centrada en disciplinas ni en tradiciones
regionales sino en problemas abordados
en una perspectiva transdisciplinaria y
transregional y con gran rigor y solven-
cia. Sélo cuando hayamos estudiado (co-
mo lo han hecho, por otra parte, otros
cientificos sociales) un numero suficien-
te de problemas relevantes acerca de esa
historia de las ideas antropolédgicas en
Espana, estaremos en condiciones de
elaborar, tal vez, algunas sintesis y gene-
ralizaciones, a las que nos hemos librado
precipitadamente. No es una profesién
de empirismo, por supuesto, sino una
demanda de clarificacién conceptual,
método y rigor.

La practica profesional de la antropo-
logia en Espafia ha sido incapaz hasta el
momento, he dicho, de crear y consoli-
dar un mercado para la préctica liberal
de la profesién, introducir la antropolo-
gia en los niveles de ensefianza no uni-
versitarios y mantener una presencia su-
ficiente, clara y adecuada en los medios
de comunicacién. Los tres aspectos (el

tercero en la medida en que es en buena
parte responsable de nuestra imagen
publica) se refieren a un problema extre-
madamente grave y sangrante: la impo-
sibilidad de las nuevas generaciones de
antropélogos de desarrollarse profesio-
nalmente teniendo en cuenta el bloqueo
generacional (por lo menos) en la repro-
duccién del sistema universitario.

Todos los aspectos se interrelacionan,
pero nuestra incapacidad para crear y
consolidar un mercado para la practica
liberal de la profesién tiene mucho que
ver, entiendo, con la propia consolida-
cién académica de las generaciones que
actualmente estamos en la universidad.
Creo, y lo puedo avalar por lo menos
con mi propia experiencia en el campo
del patrimonio, que el mercado laboral
extrauniversitario no puede, en ningtn
caso, ser abierto por los nuevos licencia-
dos o doctorados, sino por los propios
antropé6logos académicos. El primer obs-
taculo que presenta la creacién de un
mercado laboral para los antropélogos
es la mala imagen (o la imagen errénea)
y la indefinicién social de la disciplina,
lo cual genera desconocimiento y des-
confianza: no hay demanda. Por lo tan-
to, el antropélogo, al margen de otras
medidas, debe generar productos (en su
sentido mas amplio) y tener la capaci-
dad de venderlos y de dejar satisfecho al
cliente para que se produzca, mantenga
y amplie la demanda. Es asi como fun-
ciona la economia de mercado. En pri-
mer lugar, es evidente que esta capaci-
dad (de vender), al margen del producto
y de su adecuacién a las necesidades del
mercado, esta en relacién directa con el
curriculum (la solvencia) del ofertante.
En segundo lugar, los tropiezos que sin
duda se van a producir en el desarrollo
del producto, asi como su posible fraca-
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so final, no pueden ser asumidos sin
unas minimas garantias por quienes van
a cifrar en él todas sus expectativas pro-
fesionales, el producto requiere un mini-
mo rodaje para corregirlo, mejorarlo y
estudiar su viabilidad. Todo este proce-
so lo deberiamos asumir los antropdlo-
gos universitarios que somos los tnicos
que reunimos todas las condiciones para
hacerlo. Y, sin embargo (salvando, como
siempre, honrosas excepciones), cuando
no ignoramos el tema y nos concentra-
mos en nuestras propias investigaciones
o lanzamos a joévenes licenciados a ex-
plorar nuevos campos sin mas garantia
que nuestra intuicién, nos limitamos a
promover programas de doctorado
(cuando sabemos positivamente que las
puertas de la universidad estan cerra-
das) o cursos de postgrado y masters,
muy rentables para los departamentos
pero mucho menos para quienes cifran
en ellos sus esperanzas de profesionali-
zacion, porque, al margen de que esos
cursos se producen desde ese mismo
planteamiento intuitivo al que aludia
(dentro de poco tiempo veremos los in-
dices de colocacién), el mercado laboral
actual requiere mas de la flexibilidad
que de la especializacién, o, por decirlo
asi, de una especializacién flexible o su-
cesiva, a la que, nuevamente, estamos
mucho mas capacitados para responder
los antropélogos universitarios que los
parados, a menos que no piensen inver-
tir todas sus ganancias en un reciclaje
perpetuo. Abrir un mercado para el ejer-
cicio libre de la profesiéon de antropdlo-
go requiere, pues, antes que nada, nues-
tro propio compromiso.

Un caso especial y de singular impor-
tancia para nuestra profesion lo constitu-
ye la total ausencia de la antropologia en
los niveles de ensefianza no universita-

rios. No parece éste el mejor momento
para plantearnos una ofensiva colectiva
en este sentido: los empenos de todos los
gobiernos en la reduccién del déficit pu-
blico y la promulgacién de la L.O.G.S.E.,
que (si bien en su momento ha podido
representar una oportunidad perdida)
actualmente provoca la dificil reconver-
sion de diversos colectivos disciplinarios,
no invitan a formular planteamientos
globales de implantacién de la antropo-
logia en el sistema educativo no univer-
sitario, o, por lo menos, a ser demasiado
optimistas al respecto. Esto no debe ser
obice, sin embargo, para afirmar la trans-
cendencia que nuestra presencia en la
ensenanza secundaria hubiera tenido pa-
ra nuestra consolidacién profesional, al
fin y al cabo, éste ha sido el pilar sobre el
que han erigido su presencia social disci-
plinas colindantes como la historia o la
geografia. Pero no es sélo, ni principal-
mente, claro esta, la virtualidad de nues-
tra consolidacion y arraigo profesional y
social la que justifica y hace necesaria
nuestra eventual presencia en el sistema
educativo no universitario, sino la acu-
ciante necesidad social de dar respuestas
en el proceso de formacién de los jove-
nes a dos problematicas, distintas pero
en cierto modo complementarias, de la
mayor relevancia para la convivencia en
nuestro mundo actual: la explicacién de
la diversidad cultural y el conocimiento
de las culturas autoctonas. Solo la antro-
pologia estd capacitada en este sentido
para deshacer topicos, estereotipos y ma-
lentendidos (mds o menos bienintencio-
nados) no con la buena voluntad, sino
con datos y argumentos cientificos, acer-
ca de lo que se lleva y no se lleva en la
sangre, del alcance de las razas, de lo que
implican las diferencias sexuales, del por
qué de las migraciones y de las estrate-
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gias de los diversos colectivos étnicos
minoritarios, de los alcances del relativis-
mo cultural, o del cémo y el por qué de
las esencias nacionales y regionales, de
los procesos de construccién y recons-
truccién identitaria, de las sucesivas y di-
versas adaptaciones culturales, de los
significados de la integracién y el mesti-
zaje o de la hegemonia y la subalterni-
dad cultural. No creo que ningtn politi-
co de buena voluntad empefiado en la
gestién de la formacién de las nuevas ge-
neraciones pueda ser sinceramente in-
sensible a estas cuestiones, aunque poli-
ticamente no le convenga tomarlas en
cuenta. Creo que, una vez mas, la falta
de implicacién del colectivo de antropé-
logos universitarios, y, sobre todo, en es-
te caso, de una unidad de accién coordi-
nada por quienes, por su posicién
académica, pueden y, por tanto, deben
hacerlo, lo suficientemente constante y
contundente acerca de las autoridades
educativas, tiene mucho que ver con la
total ausencia de resultados en este senti-
do. ;Debemos, pues, desistir? No lo creo,
y no tnicamente por intereses (legitimos
intereses) corporativos, sino porque el
devenir sociocultural cotidiano hace ne-
cesaria de una forma creciente nuestra
presencia, es decir, la presencia de lo que
nosotros podemos ensenar, en el sistema
educativo. La coyuntura politica no es
buena, ya lo hemos dicho, pero deja al-
gunas puertas abiertas que deberiamos
explorar a conciencia. En Cataluia, por
ejemplo, la nueva ley de fomento y pro-
teccién de la cultura tradicional y popu-
lar y del asociacionismo cultural (1993),
afirma imperativamente, en su articulo
4.1 que «el gobierno debe incluir en los
curriculums de los diferentes niveles,
etapas, ciclos, grados y modalidades del
sistema educativo el conocimiento de la

cultura tradicional propia de cada pobla-
cién y general de Cataluiia, y ha de pro-
piciar la participacién activa de los alum-
nos». Aprovechando este mandato,
propuse (sin ninguna repercusioén, por
supuesto) que se introdujeran inicial-
mente los contenidos de cultura tradicio-
nal catalana en las enseflanzas medias y
que se introdujeran de la misma manera
que se hizo en su momento con la lengua
catalana y que tan buenos resultados dio,
es decir, mediante especialistas, colocan-
do en cada LE.S. de Cataluna (o, inicial-
mente, si se quiere, en algunos de ellos,
de manera experimental, aprovechando
la coyuntura de la reforma), un profesor
o profesora (antropélogo) especialista en
cultura tradicional catalana (que, logica-
mente, podria completar su dedicacién
mediante otra materia dedicada a expli-
car la diversidad cultural). Se trataba,
simplemente, de una via de entrada, des-
de la cual los profesionales y los conoci-
mientos deberian circular hacia arriba
(escuelas de formacion del profesorado)
y hacia abajo (ensefianza primaria). Creo
que el procedimiento de acceder a las en-
sefianzas medias mediante especialistas
para desde alli trasladar la antropologia
a la formacién del profesorado y a la en-
seflanza primaria es correcto, por lo de-
mas se trata tan sélo de una estrategia
(una adaptacién) concreta para una ca-
suistica legal concreta. El problema de
nuestra ineficacia en este sentido, en to-
do caso, no es éste, ni la ausencia de
arrolladoras razones que nos asistan, si-
no la falta de poder (y nuestra incapaci-
dad para ejercer el poco que tenemos)
que nos permita traducir estos plantea-
mientos en una accién, por minima que
sea, ejecutiva.

La necesidad de una presencia sufi-
ciente, clara y adecuada de la antropolo-
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gia en los medios de comunicaciéon me
parece evidente. Creo que podemos es-
tar de acuerdo en que los medios de co-
municacién, fundamentalmente la tele-
vision y secundariamente la radio y la
prensa escrita (y ultimamente el cine
también en cierta manera), son en gran
parte responsables de la imagen que se
forma (o no se forma) la sociedad de
nuestra disciplina (qué es la antropolo-
gia) y de nuestra profesién (qué hacen
los antropodlogos). Sostengo que los an-
tropdlogos, en general, hemos tendido a
menospreciar, o a descuidar por lo me-
nos, la imagen que se formaba de nues-
tros conocimientos y de nuestro queha-
cer a través de estos medios. Por una
parte, nuestra presencia ha sido, a mi
entender, absolutamente insuficiente.
No digo ya ahora (que también) que los
debates serios y rigurosos en television
parecen un género en proceso de extin-
cién, sino hace unos pocos anos, cuando
todavia abundaban, y en horarios estela-
res, programas de estas caracteristicas
(cudntas veces no hemos visto con estu-
por a psicologos, socidlogos o colegas de
otras disciplinas desarrollar el papel que
por definicién le corresponderia al an-
trop6logo en un debate? ;o cudntas ve-
ces no hemos echado en falta la perspec-
tiva de la antropologia en debates donde
se trataba de cuestiones con las que tra-
bajamos cada dia? ;cual es el grado de
participacién de los antropélogos en ar-
ticulos de opinion de un cierto calado en
la prensa espanola, en comparacién con
los sociélogos, economistas, juristas, po-
litélogos e incluso historiadores? ;es que
no tenemos nada que decir desde nues-
tra perspectiva disciplinaria acerca de
los problemas que preocupan a nuestros
conciudadanos? Mas: cuando se nos re-
quiere para participar en un programa

de television o incluso de radio se pro-
ducen habitualmente dos deformacio-
nes. La primera, que se llama de forma
recurrente a las mismas personas (sea
por su buena disposicién, por su facili-
dad de comunicacién o porque son las
que conocen y merecen la confianza de
los profesionales del medio). Y la segun-
da, que estas personas acaban actuando
como verdaderos comodines antropolé-
gicos, hablando de una gran diversidad
de temas y cayendo por tanto, es de su-
poner que contra su voluntad, en luga-
res comunes (excepcionalismo etnografi-
co, supervivencias, ...) que, por otra
parte, supongo que se corresponden con
lo que los profesionales de la comunica-
cion esperan de nosotros. El tercer pro-
blema se produce en relaciéon con este
segundo y con la imagen aprioristica y
equivocada que se tiene de la antropolo-
gia y que, a causa de estas deformacio-
nes, se va retroalimentando a si misma,
y se refiere al hecho de que la antropolo-
gia s6lo (o muy mayoritariamente) sea
traida a colaciéon para tratar de cuestio-
nes que se suponen propias de nuestros
estudios, como las fiestas populares, los
gatos negros o el satanismo (son ejem-
plos personales). Es por todo esto que
pienso que es necesario y urgente que la
antropologia tenga una presencia sufi-
ciente, clara y adecuada en los medios
de comunicacién (y singularmente, en
mi opinién personal, en la television y
en los periédicos). Eso quiere decir in-
tensificar nuestra presencia, no renun-
ciar jamas a la afirmacién de unos prin-
cipios basicos, elementales, de la
antropologia, ampliamente consensua-
dos y propiciar la diversificacion, es de-
cir, la presencia de antropélogos espe-
cialistas en programas o debates
referidos a cuestiones especificas. No to-
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do el mundo sirve, y, en este sentido,
pienso que es bueno que haya unos an-
trop6logos capaces de estar presentes
con una cierta frecuencia en la radio y la
televisién, como que los haya capaces de
estar presentes en la prensa (las virtudes
no son necesariamente las mismas, aun-
que la disposicién que se requiere tal
vez si). Estos antropélogos, sin embargo,
asumen, quieran o no, una gran respon-
sabilidad respecto a nuestra imagen co-
lectiva. Por otra parte, pienso que la voz
del antropélogo especialista debe oirse o
leerse en todas aquellas cuestiones don-
de tenemos tanto que decir y sin embar-
go callamos, o nos expresamos unica-
mente en el aula. En este sentido
entiendo que los antropdlogos ya intro-
ducidos en los medios de comunicacién
deberian representar un papel influyen-
te en la medida en que puedan incidir
en la presencia en ellos de otros colegas,
pero contando siempre, de entrada, con
la mejor disposicion de todos nosotros.
Sélo combinando estas medidas conse-
guiremos, a mi entender, mejorar nues-
tra imagen colectiva y adecuarla a lo que
en realidad constituye nuestra practica y
que supera con creces, cuantitativa y
cualitativamente, nuestra pobre y sesga-
da presencia social.

En resumen, he sostenido que nuestra
historia reciente ha dado como resultado
una cierta marginalidad de la antropolo-
gia espanola respecto al desarrollo mun-
dial de la disciplina, a nuestra insercién
académica y a nuestra presencia social,
una marginalidad que no se correspon-
de, por otra parte, con la calidad media
real de nuestros trabajos. Y que esta
marginalidad explica hasta un cierto
punto el tipo de historia de la antropolo-
gia que hemos practicado y nuestra in-
capacidad (y desinterés en cierto modo)

para crear y consolidar un mercado para
el ejercicio libre de la profesién, mas alld
de la universidad, para penetrar, ni que
sea minimamente, en el sistema educati-
vo en los niveles no universitarios y pa-
ra producir una imagen publica que re-
fuerce nuestra posicién social y, por
ende, los objetivos anteriores.

En relacién a esta situacién he pro-
puesto, respecto a la historia de la antro-
pologia, sustituir la historia de las tradi-
ciones disciplinarias y de las tradiciones
nacionales y regionales por el estudio de
problemas relevantes para la historia de
las ideas antropolégicas en una perspec-
tiva transdisciplinaria y transregional. Y,
respecto a la profesionalizacién de la an-
tropologia fuera de la universidad: la
implicacién directa y personal del colec-
tivo universitario en la exploracion de
nuevos campos de aplicacién profesio-
nal; la accion unitaria (y jerarquizada)
del colectivo universitario para propug-
nar ante la administracién (o las admi-
nistraciones) la necesidad de la presen-
cia (aunque sea inicialmente minima) de
la antropologia en el sistema educativo
no universitario; y una especie de con-
senso y de ofensiva coordinada entre
quienes estan presentes en los medios
de comunicacién y quienes no lo estan
para asegurar una presencia suficiente,
clara y adecuada de la antropologia en
ellos que refuerce nuestra imagen publi-
ca.

Son, por supuesto, reflexiones y suge-
rencias sin mas valor ni pretensiones,
pero que si, aunque sea segmenta-
riamente, sirven para que nos plantee-
mos algunas medidas para mejorar la si-
tuacion de la antropologia, y de los
antropdlogos, en Espana y para optimi-
zar su aportacién a nuestra sociedad, ha-
bran cumplido, con creces, sus objetivos.
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LOS ESTUDIOS SOBRE INMIGRAS?I()N
EN LA ANTROPOLOGIA ESPANOLA
DESDE 1960 HASTA NUESTROS DIAS

Introduccién

La presente comunicacién pretende
ser una sucinta revisién de las principa-
les lineas tedrico-metodoldgicas y para-
digmas seguidos por la Antropologia
realizada en el Estado espanol sobre los
procesos migratorios. Este fenémeno,
que afecté de una manera tan intensa
como desigual a los diferentes territorios
que componen el estado espafol a partir
de finales de los anos cincuenta, ha sido
abordado desde diferentes perspectivas
dependiendo no sélo de los plantea-
mientos dominantes en cada periodo, ni
de la particular orientacion del antropé-
logo/a en cuestién, sino, también y de
manera crecientemente importante, de
las propias aspiraciones y demandas de
la sociedad afectada —tanto emisora co-
mo receptora, como intentaremos de-
mostrar a lo largo de estas paginas—!.

Parte 1. Los estudios sobre la
emigracion en Espana: 1960-1980

a) La teoria de la modernizacion

Dentro de este apartado se insertan la
mayor parte de los estudios realizados
en el Estado espafol durante los anos

EMMA MARTIN
Departamento de Antropologia
Universidad de Sevilla

sesenta y setenta. De acuerdo con el pa-
radigma dominante en la época, se con-
sideraba que el proceso migratorio, en la
medida en que llevaba aparejado un
proceso de urbanizacién, suponia para el
inmigrante, inserto ahora en una socie-
dad urbana e industrial, un proceso de
profunda transformacién en el que sus
valores, rurales y atrasados, serian susti-
tuidos por unos valores y una mentali-
dad nioderna, de acuerdo con el cambio
de sociedad experimentado. No se trata
aqui de hacer una critica a la teoria de la
modernizacién, magistralmente critica-
da en su momento?, pero si resulta con-
veniente destacar que los partidarios de
esta teoria no tenian en cuenta que el
proceso migratorio era precisamente
consecuencia de una modernizacion que
afectaba por igual a sociedades rurales y
urbanas, aunque evidentemente de ma-
nera diferenciada, y que ambas eran en
realidad las dos caras del mismo fené-
meno, y no dos modelos societarios
completamente diferentes e incluso con-
trapuestos.

Pese a sus limitaciones, estos prime-
ros estudios, realizados en su mayoria
por antropélogos extranjeros3, tuvieron
la virtud de ser los pioneros en ocuparse
de un tema que afectaba profundamente
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las estructuras sociales de los pueblos de
Espana. El problema fue que el énfasis
en los estudios de comunidad, aparte de
los problemas que acarreaba la frecuente
confusién entre las unidades de andlisis
y las unidades de observacién4, no les
permitié percibir la manera en que la
emigraciéon articulaba diferentes territo-
rios y diferentes sociedades en el inte-
rior del Estado.

b) Emigracién y clase social

Frente a un enfoque excesivamente
centrado en la comunidad y en el cam-
bio de los valores y normas de compor-
tamiento individuales, un grupo de
cientificos sociales reaccionaron ponien-
do de manifiesto como la emigracién era
un fenémeno directamente relacionado
con la constitucion de un mercado de
trabajo a nivel estatal y con el desarrollo
desigual de las diferentes formaciones
sociales. En Espana, el trabajo pionero
en este tipo de analisis fue el informe
FOESSA de 1978, el cual senalaba, entre
otras cuestiones, como los emigrantes
eran tratados como una mercancia mas,
pudiendo decidir s6lo el momento con-
creto en que pasaban a engrosar las filas
de la emigracién, y circunstancialmente,
el lugar al que dirigirse.

Este enfoque macrosocial fue desarro-
llado béasicamente por sociélogos y eco-
nomistas, y, en mucha menor medida,
por algunos antropélogos. Como ya se
ha senalado, las causas hay que buscar-
las en el cardcter basicamente microso-
cial de los estudios antropolégicos de la
época, en el paradigma dominante y,
ademas, en el predominio casi absoluto
de los estudios sobre el campesinado de
la mayoria de los trabajos realizados ba-
jo el paradigma materialista. Estos he-
chos fueron decisivos en el claro retraso

que podemos observar entre los estu-
dios sobre la insercién social de los emi-
grantes en las sociedades receptoras rea-
lizados basicamente por antropélogos
anglosajones durante los anos cincuenta
y sesenta y los realizados aqui principal-
mente a partir de finales de los anos se-
tenta.

Pese a la importancia que tiene el des-
tacar los aspectos macrosociales del pro-
ceso, la mayoria de los estudios llevados
a cabo adolecen de importantes deficien-
cias; resumiendo, podemos senalar dos
graves limitaciones: en primer lugar el
que muchos de ellos restringen la emi-
gracion exclusivamente a la emigracion
exterior, olvidando que el desarrollo de-
sigual es una de las caracteristicas fun-
damentales que caracteriza las relacio-
nes intraterritoriales de la mayoria de
los actuales Estados-nacion, y en segun-
do lugar, el énfasis en el factor clase so-
cial como variable determinante les hace
obviar, o al menos subordinar, el resto
de las variables.

Como hemos senalado en mas de una
ocasiénd el reducir la cuestién de la inte-
gracion social de los inmigrantes a una
cuestion de clase social supone caer en
un grave reduccionismo que consiste en
considerar que la unica identidad espe-
cifica del inmigrante es su identidad de
clase. Esta posicion no tiene en cuenta
dos realidades fundamentales: por un
lado, que en la totalidad de los paises
con fuerte presencia inmigrante, la seg-
mentacion del mercado de trabajo sigue
en gran medida las lineas de la segmen-
tacion étnica. Ello supone la existencia
de una jerarquizacién en el seno de la
clase obrera que dificulta en gran medi-
da la integracion, pero este hecho, con
ser importante, no es el tinico, mas im-
portante atin es el olvido de que los in-
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migrantes poseen un bagaje cultural es-
pecifico que es ademas el tinico conoci-
do y el patrén por el que miden y esta-
blecen el conjunto de sus relaciones y
redes sociales. El desconocimiento de la
importancia de las culturas étnicas en la
interaccion social es la causa mas fre-
cuente del fracaso de las politicas de in-
tegracién social.

¢) Emigracién e identidad: las rela-
ciones interétnicas

El estudio de las relaciones interétni-
cas consecuencia de los procesos migra-
torios de cardcter interno, se encuentra
en directa relacién con los inicios de los
estudios de antropologia urbana. Al
igual que sucedié en muchos otros luga-
res, la irrupcion de la antropologia urba-
na en el Estado espanol vino determina-
da por la seleccion de objetos de estudio
entre los grupos menos favorecidos de
la sociedad: inmigrantes y marginados
de diverso tipo fueron desde los anos
ochenta el centro de la atencién de los
que por entonces comenzaron a conside-
rarse como antropologos urbanos. En
parte, las condiciones de indefensién de
estos colectivos facilitaron su conversion
en objeto de estudio. Pero junto a ello
hay que anadir el sincero deseo de con-
tribuir a una mejora en las condiciones
de vida de estos colectivos por parte de
los antropdlogos que se dedicaron a las
investigaciones de este tipo®.

En lo que se refiere a los estudios so-
bre las relaciones interétnicas, hemos de
senalar que las particulares caracteris-
ticas del Estado espanol determinaron
en gran medida que los estudios sobre
las etnicidades fueran considerados con
cierto recelo, justo cuando la aparicién
de los inmigrantes como objeto de estu-
dio coincidia con el proceso de constitu-

cién del Estado de las Autonomias, que
trajo consigo, entre otras consecuencias,
una busqueda de las raices culturales
que, en demasiadas ocasiones, revistié
un cardcter marcadamente esencialista.
A esta bisqueda no fueron ajenos los
antropologos, a los que por primera vez
las autoridades autonémicas correspon-
dientes les otorgaron un gran valor en el
rescate de tradiciones, fiestas y costum-
bres en un papel que, parafraseando a
Hobsbawm, podriamos denominar de
“inventores de la tradiciéon ”. Pese a ello,
resulta una postura errénea y pacata
abominar de los estudios sobre las etni-
cidades por el hecho de los posibles —y
reales— abusos cometidos por unos
cuantos investigadores, ya que, en mi
opinién, los estudios sobre etnicidad
constituyen uno de los campos mas fe-
cundos y de mayores logros de nuestra
disciplina.

Con todos estos condicionamientos,
no es de extranar que los antropélogos
que comenzaron a trabajar sobre la in-
migracién interior fuesen extremada-
mente cautelosos, cuando no claramente
escépticos, acerca de la importancia de
las relaciones interétnicas. Del mismo
modo, podemos comprender el rechazo
a incluir la dimensién étnica como un
nivel de andlisis entre otros. El problema
es que la huida del esencialismo desem-
bocé en ocasiones en un claro reduccio-
nismo del tipo anteriormente expuesto.
Al negar o subestimar la dimensién étni-
ca, en no pocas ocasiones se acabé por
considerar que el tnico factor determi-
nante era el factor clase social, siendo la
etnicidad reducida a un recurso/estrate-
gia utilizado por y desde el poder con el
objetivo de evitar cualquier intento de
contestacion al mismo. La simplicidad
de este argumento queda de manifiesto
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simplemente con una mirada retrospec-
tiva a los tiltimos acontecimientos politi-
cos nacionales e internacionales. Por
otra parte, mientras que gran parte de
los andlisis sobre las relaciones interétni-
cas contintian vigentes, aunque con las
inevitables reformulaciones, los cientifi-
cos sociales son cada vez mas conscien-
tes de la necesidad de una reformula-
cion de las teorias sobre las clases
sociales que tenga en cuenta, ademas de
la posicion que ocupan los individuos
en los diferentes procesos productivos,
los factores de etnia y de género.

* Como plantedbamos en una obra
anterior “en todo analisis de las relacio-
nes interétnicas hay que tener en cuenta
una serie de factores que inciden sobre
éstas a diferentes niveles y con distintos
grados de influencia. Factores de indole
econémica, social y cultural son maneja-
dos por grupos con intereses distintos e
incluso contrapuestos. Estos factores
constituyen la esencia misma de las cita-
das relaciones, y su articulacién dentro
del proceso es el ntcleo fundamental de
cualquier estudio sobre este tema’.

Parte II. Los estudios sobre la
inmigracién: de 1980 a nuestros dias

a) De pais de emigracién a pais de
inmigracién: la construcciéon de una fa-
lacia

A comienzos de los anos ochenta,
coincidiendo con la generalizacién de la
presencia de inmigrantes en Espana, se
produce un giro en la consideracién del
territorio estatal, que de ser denominado
como pais de emigracion, pasa a ser consi-
derado como un pais de inmigracién. Este
cambio va indisolublemente ligado a un
discurso ideoldgico elaborado desde el

poder politico que trata de autopresen-
tarse como el artifice de la culminacién
del proceso de modernizacién en el Es-
tado espanol. Desde esta posicion, los
miles de inmigrantes espanoles en el ex-
tranjero dejarian de ser considerados co-
mo tales con la puesta en marcha del
mercado unico europeo. Previamente, la
emigracion interior nunca se habia con-
siderado como tal, ya que, al poseer los
emigrantes la misma ciudadania que los
nativos de las sociedades receptoras, se
consideraba la emigracién como un sim-
ple cambio de residencia, y ello era si in-
dependientemente de la autoconsidera-
cién de los emigrantes, quienes en
muchas ocasiones no consideraban su
desplazamiento como un mero cambio
de lugar de trabajo y de domicilio, sino
como una experiencia de desarraigo so-
cial y cultural importanteS.

Como han senalado diferentes auto-
resg, los actuales Estados—-nacién tien-
den a categorizar a individuos y colecti-
vos en términos de ciudadania. La
propia identidad es definida en estos
términos, y es la ciudadania la que otor-
ga, al menos en teoria, toda una serie de
derechos y deberes en torno al desarro-
llo de la vida social del individuo. Esta,
llamémosle, macroidentidad tiende a su-
perponerse a las identidades estructu-
rantes del individuo, intentando presen-
tarse como globalizadora y anuladora
de las diferencias de clase, de etnia y de
género existentes. Sin embargo, la ciu-
dadania, aunque puede resolver deter-
minados problemas relacionados con los
derechos civiles de los individuos, no
supone la solucion definitiva de los pro-
blemas de discriminacién laboral, de gé-
nero, o los derivados de situaciones de
racismo y xenofobia, como han demos-
trado numerosos estudios sobre la situa-
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cion de los miembros de las antiguas co-
lonias occidentales que emigran a las an-
tiguas metrépolis.

Por otra parte, la concesién de la ciu-
dadania a determinados colectivos pue-
de suponer, y de hecho esta suponiendo,
un agravamiento de la precariedad de
las condiciones de vida y de trabajo de
los colectivos de emigrantes no ciudada-
nos, implicando la construccién de un
nuevo tipo de “ellos”, anatemizados, en
un contexto caracterizado por la presen-
cia creciente de situaciones de racismo y
xenofobia.

En lo que respecta al Estado espaiiol,
los inmigrantes, como ya hemos sefala-
do, cumplen la funcién simbolica de re-
frendar el supuesto fin de una emigra-
cién que, tedricamente, realizé su ciclo
de 1960 a 1975 aproximadamente. De es-
ta manera, se permite al Estado desem-
barazarse de los posibles problemas que
los distintos colectivos de emigrantes
puedan plantear. Por otra parte, los in-
migrantes también suponen el refrendo
simbdlico del proceso de desarrollo que
nos permite equipararnos con el resto de
los paises europeos. Quiza ésta sea una
de las razones que mas influyen en la
consideracién de la emigracién como
una de las cuestiones—problema mads sig-
nificativas del Estado espafiol, pese a la
relativa irrelevancia numérica de inmi-
grantes presentes en su territorio. La
otra razén, mucho mas destacada por
los investigadores, es la del papel otor-
gado al Estado espanol en el Tratado de
Maastricht como gendarme del Medite-
rraneo Sur.

Considero que los antropdlogos de-
ben abordar como una de sus principa-
les tareas la de desmitificar los falsos
problemas desvelando la realidad social.
De esta manera, el hecho de comenzar

senalando que Espana sigue siendo, pe-
se a todo, un pais de emigracién, consti-
tuye un punto de partida imprescindible
para un analisis de la emigracién que
tenga en cuenta los aspectos macrosocia-
les del fenémeno.

b) Inmigracién y mercado de trabajo

Una de las aportaciones mas intere-
santes al estudio de la inmigracién es la
que contempla este proceso como un re-
sultado derivado de los nuevos modelos
generados en la divisién internacional
del trabajo. En las actuales condiciones
de endurecimiento de las condiciones de
vida para las capas mas pobres de la po-
blacién mundial, son los paises depen-
dientes, los mas densamente poblados a
su vez, quienes sufren en mayor medida
el deterioro de la situaciéon. La presion
demografica, la fuerte diferenciacién sa-
larial entre paises desarrollados y de-
pendientes, el conocimiento y difusién,
politicamente interesados, de los modos
de vida occidentales, son fenémenos que
explican la salida de los paises emisores,
pero son incapaces de explicar la relati-
va aceptaciéon de la inmigracién en las
sociedades receptoras. La razén actual
de su auge relativo hay que buscarla en
la demanda efectiva de fuerza de trabajo
inmigrante existente en determinados
paises y en actividades econdmicas es-
pecificas y diferentes a los paises y sec-
tores econémicos en los que se insertaba
la emigracién hacia Europa durante los
anos sesenta.

En un seminario que tuvo lugar en
Septiembre de 1992, en la sede valencia-
na de la Universidad Menéndez y Pela-
yo, un grupo de expertos reunidos por
uno de los médximos especialistas en pro-
cesos migratorios del Estado espanol, el
profesor Carlos Giménez, analizaron las
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relaciones entre los procesos migratorios
y el mercado de trabajo, senalando las
caracteristicas diferenciadoras a las que
hemos hecho alusién. Estas diferencias
son las que han llevado a un grupo de
economistas y sociélogos italianos a con-
ceptualizar a la actual inmigracién como
nueva inmigracionlV. Para estos autores,
la nueva inmigracién presenta unas im-
portantes caracteristicas diferenciales: en
primer lugar, tiene como puntos de des-
tino paises y regiones que han sufrido
una importante emigracion en anos re-
cientes, basicamente el norte mediterra-
neo. En segundo lugar es una inmigra-
cién que tiene como destino primordial
el sector agricola, invirtiendo la direc-
cién rural/urbana, agricola/industrial
del modelo clasico. Por otra parte, esta
inmigracion se inserta en un mercado de
trabajo autdctono que presenta unos
fuertes indices de poblacién activa de-
sempleada, en un contexto de feminiza-
cion e incorporacion de los grupos mas
jovenes, en sustitucion de los cabezas de
familia que tradicionalmente estaban
empleados en este sector (Pugliese,
1992). En este contexto, la inmigracion
actual o nueva inmigracion se produce en
una coyuntura de fuerte restriccion de la
inmigracién y en un clima de creciente
rechazo por parte de la poblaciéon autoc-
tona, con el auge del racismo y la xeno-
fobia antes comentados.

Un andlisis como este resulta de gran
utilidad para su aplicaciéon en determi-
nadas zonas del Estado espanol. Es par-
ticularmente vélido para el caso de An-
dalucia, donde existe una amplia
poblacién rural que, aunque oficialmen-
te en situacién de paro estructural, de-
sempena una importante pluriactividad
que complementa con el recurso al sub-
sidio agricola, y donde, paralelamente,

existen unos empresarios agricolas que
se encuentran impotentes ante una poli-
tica comunitaria tendente al manteni-
miento o incluso al descenso de los pre-
cios agricolas, y ante la falta de control
de la distribucién y comercializacién del
producto. Las estrategias seguidas para
rentabilizar las explotaciones pasan por
el recurso a la fuerza de trabajo foranea
—en la mayoria de los casos ilegal, y por
tanto, facilmente explotable—. De esta
forma, se consiguen abaratar los costes
de produccion y mantener, o al menos
evitar en lo posible el descenso de los
beneficios obtenidos. Esta coyuntura, si-
milar a la de otras regiones del Medite-
rraneo Norte, favorece la inmigracién
africana pese a la importante presion
institucional por acabar con la misma,
demostrandose una vez mas la falsedad
de los argumentos demagodgicos agrupa-
dos en torno a la defensa de que los es-
casos puestos de trabajo sean ocupados
por los nacionales.

Pese al interés de estos andlisis no po-
demos dejar de tener en cuenta que el
término rnueva inmigracion no debe ser
entendido como referente de una situa-
cién de ruptura con lo que han significa-
do los procesos migratorios anteriores.
Desde la cristalizacion del Modo de Pro-
duccién capitalista y su posterior inter-
nacionalizacién, la funcion de la emigra-
cién ha sido la de proporcionar un
excedente de fuerza de trabajo a los pai-
ses desarrollados que frene las deman-
das y aspiraciones de la fuerza de traba-
jo autéctona, propiciando una
segmentacién de la fuerza de trabajo
que corre paralela a una segmentacion
étnicall. Asi pues, la actual emigracién
no presenta diferencias de fondo en
cuanto a su funcién, aunque si supone
un cambio significativo en cuanto al des-
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tino y tipo de actividad desempenada
por los inmigrantes. Teniendo en cuenta
este hecho sustancial, tenemos que reco-
nocer el importante aporte teérico-me-
todolégico que supone el analizar los
procesos migratorios dentro de las co-
yunturas especificas, lo cual nos permite
contextualizar adecuadamente cuéles
son los sectores sociales implicados en el
proceso, asi como la forma concreta que
pueden adoptar los diferentes discursos
generados en torno a las migraciones,
Unica manera, a mi juicio, de analizar
adecuadamente estos discursos.

¢) Inmigracién, racismo y xenofobia

Uno de los aspectos mas sustanciales
de los procesos migratorios es el de su
fuerte politizacién. Ante una cuestién
como la que nos ocupa, resulta muy difi-
cil que las propias opiniones sobre qué
supone la inmigracién, cuales son sus
consecuencias y que actitudes y medi-
das hay que adoptar no interfiera en la
propia realizacién de la investigacién.
Sin embargo, estoy de acuerdo con Mar-
vin Harris cuando plantea que se pue-
den realizar andlisis perfectamente ade-
cuados sobre un hecho social especifico
sin simpatizar con el mismo. De esta for-
ma, explicar el porqué se producen fené-
menos como el racismo o la xenofobia
no significa simpatizar con los mismos,
asi como comparto su opinién acerca de
los limites del relativismo cultural. Por
tanto, creo que resulta perfectamente
posible compatibilizar un andlisis cienti-
fico de estos fenémenos con una postura
militante en contra de los mismos. Lo
que no considero adecuado es que la mi-
litancia sustituya al analisis.

Una breve panordamica de los estudios
mads recientes llevados a cabo sobre los
actuales procesos migratorios pone de

relieve la enorme importancia que se le
ha concedido a la relaciones entre la in-
migracién y los brotes de racismo y xe-
nofobia que aparecen con fuerza en to-
das partes, pero particularmente en los
paises con un importante contingente de
inmigrantes. Una gran parte de los ana-
lisis realizados tienden a centrarse en es-
ta interaccién inmigracién/racismo,
aunque con resultados muy desiguales.
Este no es en absoluto un hecho exclusi-
vo del Estado espanol, es mds, yo me
atreveria a afirmar que si las relaciones
entre migracién y racismo han merecido
tanta atencién en nuestro territorio ello
es en parte debido al auge de estos estu-
dios en la antropologia de los paises
centrales. Con ello no pretendo afirmar
que estas relaciones no sean cruciales.
Desgraciadamente, y aunque sin llegar a
la situacion de otros paises como Francia
o Alemania, han existido y existen preo-
cupantes brotes de racismo que han cul-
minado incluso con la muerte de algu-
nos inmigrantes. Por tanto, no critico en
absoluto los analisis que ponen de relie-
ve y, en ocasiones, denuncian el racismo
y la xenofobia, aunque creo que en no
pocas ocasiones estos trabajos presentan
importantes deficiencias, existiendo in-
cluso la posibilidad de obtener resulta-
dos contrarios a los esperados.

En primer lugar, me gustaria destacar
un hecho que ya he puesto de relieve al
hablar de las relaciones entre inmigra-
cién y mercado de trabajo, y es el hecho
de considerar que estamos asistiendo a
un fenémeno nuevo. Segun algunos ana-
listas12, estamos asistiendo a un proceso
de reformulacién del racismo, a la apari-
cién de un nuevo racismo que se carac-
terizaria por una ideologia de caracter
universalista, en lugar de una ideologia
particularista definida en términos de la
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construccion de un nosotros particulari-
zado frente a un ellos que lo formarian
todos los demads. Se trataria ahora de
particularizar, estigmatizandolos, un
ellos, inasimilable frente a un nosotros
globalizador identificado como la civili-
zacion occidental. Pese a lo interesante
del andlisis y de la parte de verdad que
contiene, creo que seria mas exacto con-
siderar que siempre han existido dife-
rentes tipos de racismo, en relacion con
la presencia diferenciada de distintos co-
lectivos en situaciéon de mayorias y mi-
norias y con coyunturas especificas inte-
restatales. Asi pues, si ahora existe en
Europa un determinado discurso de ca-
racter europeo, exclusivista frente a una
inmigraciéon homogeneizada basicamen-
te en torno a una religion/ideologia con-
siderada como incompatible con los va-
lores del mundo occidental, ello estda en
relaciéon directa con la construccién de
un espacio europeo, badsicamente econé-
mico, pero también politico y cultural,
que tiene mucho mas de simbélico que
de real, pero este discurso no anula otros
discursos racistas y xenéfobos también
fuertemente presentes en Europa y que
tienen que ver con situaciones de con-
tacto interétnico de carécter conflictivo.
De nuevo, algunos analistas, quiza por
el afdn humanamente justificable de des-
tacar sus propias aportaciones, tienden a
subrayar lo novedoso de las situaciones
olvidando que, pese a la forma especifi-
ca que adopte en cada momento, el ra-
cismo es parte especifica de una situa-
cion de presencia de mayorias y
minorias en los diferentes Estados-na-
cion y su hinterland politico, econémico
y cultural caracterizada por la situacién
de dominio-subordinacién con respecto
al control de los recursos, entendiendo
éstos en su sentido méds amplio como re-

cursos materiales e ideales, o lo que es
igual, caracterizada por una relaciéon de
desigualdad de poder que no tiene por-
qué suponer la aceptacién pasiva de esta
situacion por parte de las minorias.

Conviene resaltar que con estas afir-
maciones no pretendemos en absoluto
negar la validez de estos analisis, sino
recordar la necesidad de contextualizar-
los dentro de un marco explicativo glo-
bal. Por otra parte, la mayoria de los
andlisis centrados en las relaciones entre
inmigracién y racismo que se han reali-
zado en el Estado espanol no suelen cen-
trarse en los procesos que estan en la ba-
se del auge de la discriminacién, ni
siquiera en analizar los elementos cen-
trales de los discursos racistas. La ténica
general suele ser el adoptar una postura
reduccionista, culpando a los medios de
comunicacién del auge de la xenofobia y
el racismo, o, no pocas veces, reducien-
do el problema a un problema de clase,
afirmando sin base cientifica que la dis-
criminacién étnica enmascara la auténti-
ca discriminacién: la de la pobreza, co-
mo si los gitanos o los arabes o los rnegros
ricos no se vieran afectados por la discri-
minacion.

Un aspecto de la cuestién que resulta
extremadamente interesante es el deno-
minado por algunos investigadores co-
mo las paradojas del multiculturalismol3,
acerca del fuerte debate sobre los térmi-
nos de la integracién y la posible contra-
diccién entre sistemas culturales y dere-
chos universales del individuo. Aunque
ésta es una cuestion clave en lugares co-
mo Canada, donde la multiculturalidad
de hecho es quiza su principal caracte-
ristica, y muy importante en lugares co-
mo Alemania, que cuenta con una sélida
presencia inmigrante desde los afios se-
senta, estd mucho menos debatida en el
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Estado espanol, donde la presencia nu-
mérica de la inmigracién es considera-
blemente reducida. Sin embargo, un de-
bate cientifico sobre qué significa la
integracion es tan urgente como necesa-
rio, habida cuenta de que la presencia de
los antropdlogos como asesores y/o co-
laboradores de los servicios sociales es,
afortunadamente, una realidad cada vez
mas creciente.

No me gustaria terminar este aparta-
do sin dar un toque de atencién sobre la
necesidad de ser extremadamente cuida-
dosos a la hora de analizar las relaciones
entre racismo y xenofobia e inmigracién,
ya que creo como antropélogos que so-
mos, debemos estar muy alerta para no
contribuir a la crispacién que suele
acompanar este tipo de debates en el se-
no de la sociedad. Este cuidado debe ser
especialmente extremo en nuestras in-
tervenciones en los medios de comuni-
cacion, de manera que nuestras posicio-
nes no parezcan confusas o ambiguas, ni
se presten a malentendidos dificiles de
solucionar. De lo contrario, podemos ob-
tener resultados exactamente contrarios
a los que perseguimos.

d) Inmigracién y antropologia apli-
cada. Un nuevo campo de trabajo

La existencia de toda una serie de fac-
tores ya senalados como la construcciéon
de un espacio econémico europeo, el pa-
pel que debe desempenar el Estado es-
panol en el mismo, el papel de la inmi-
gracion y las limitaciones impuestas a la
misma, entre otros, han traido como
consecuencia el que los procesos migra-
torios ocupen un papel central en el di-
seno de las politicas de la UE, tanto en
materia de intervencién social como de
investigaciéon. Una de las consecuencias
mas favorables, al menos en lo que a

nuestra profesion se refiere, es la relati-
va toma de conciencia de las diferentes
administraciones acerca del importante
papel que pueden jugar los antropdlo-
gos en ambos campos. De esta forma, es
cada vez mads frecuente encontrar antro-
pologos formando parte e incluso diri-
giendo equipos de intervencién social
sobre la inmigracién. Creo que es de jus-
ticia resaltar que es la seriedad y el rigor
cientifico de los pioneros en este campo
el que ha facilitado el reconocimiento de
la utilidad de nuestra disciplina, pero,
pese a ello, existen una serie de proble-
mas derivados de la préctica de la antro-
pologia aplicada, que ya he senialado en
otra ocasién’* que conviene resenar:

Uno de los problemas es el caracter
pluridisciplinar que encierra este tipo de
trabajos, y que requiere de una clara de-
limitacién de los distintos ambitos, me-
todologias y técnicas empleadas por los
diferentes especialistas que integran el
equipo. Estos equipos no deben limitar-
se a la mera yuxtaposicion de informes
sobre las distintas parcelas de conoci-
mientos de los especialistas. Si realmen-
te se quiere realizar un trabajo pluridis-
ciplinar, éste debe tener una coherencia
que lo justifique como tal, por lo gene-
ral, ésta suele ser una tarea bastante ar-
dua y pocas veces alcanzada.

La otra cuestién refiere a la propia de-
finicién de la antropologia como ciencia
nomotética y a la ya citada objetividad
del investigador. Como ya he senalado,
no creo en un profesional de la antropo-
logia colocado en un plano trascendente
de la propia realidad en la que, como in-
dividuo y como antropélogo estd inmer-
s0, pero si creo en una antropologia con-
cebida como una ciencia y en unos
profesionales que abordan el conoci-
miento de los hechos culturales de una
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manera cientifica y no ideolégica. Desde
mi planteamiento, contribuir a un cono-
cimiento adecuado de la realidad es la
principal aportacién del antropélogo co-
mo tal tanto en los trabajos aplicados, plu-
ridisciplinares o no, como en cualquier
tipo de investigacién en la que los antro-
poélogos se vean inmersos.

e) Minorias, etnicidad y cultura

No me gustaria terminar esta breve
revision sin hacer referencia a cudl es mi
posicionamiento al respecto, ya que con-
sidero que toda revisién critica debe ir
acompanada de una clarificacién de los
presupuestos teérico-metodolégicos del
autor/a de la misma. En distintas oca-
siones he senalado la necesidad de com-
paginar las perspectivas situacional y
procesual para abordar adecuadamente
el estudio de los procesos migratorios.
En este sentido, considero esenciales las
aportaciones de la antropologia britani-
ca, en particular las realizadas por los
antropologos vinculados a la Escuela de
Manchester, y me parecen especialmen-
te interesantes los andlisis de Mitchell y
Epstein, asi como el analisis, en parte
inspirado en esta Escuela, que sobre las
relaciones interétnicas realizara Barthl®
en su estudio sobre el tema, convertido
hoy en un clasico de la antropologia. En
mi opinién, una correcta contextualiza-
cién de los procesos migratorios requie-
re del analisis de las relaciones que se
establecen entre los autdctonos y los in-
migrantes, pero creo necesario aiadir
que estas relaciones son relaciones desi-
guales, establecidas en el seno de unas
relaciones de poder que determinan que
la insercién social de los inmigrantes en
las sociedades de acogida se produzca
en términos de minoria étnica, entendida
ésta como grupo que se inserta social-

mente en una posicion de subordinacion
en el seno de una sociedad determinada
y que se reproduce como étnico en tér-
minos de autoadscripcién, de categoriza-
cién, o por una combinacién de ambas.

El reconocer la importancia de la di-
mension situacional no debe suponer el
olvidar que esta interaccién tiene lugar
en plano no sélo espacial, sino también
temporal. Creo que ha quedado patente
a lo largo de todo el articulo que le doy
una gran importancia a la dimensién
histérica, procesual, de los procesos mi-
gratorios, ya que es esta dimensién la
que determina la forma especifica que
adquieren estos procesos en cuanto a lu-
gares de destino y sectores productivos
de insercién. Sé6lo una adecuada combi-
nacion de las perspectivas situacional y
procesual nos permitira abordar el estu-
dio de los procesos migratorios en toda
su dimensién y complejidad. En este as-
pecto, considero de gran interés los ana-
lisis que desde una antropologia mate-
rialista relacionan las migraciones con
las distintas fases del modo de produc-
cién capitalista. En particular las que se
apoyan en las teorias del desarrollo desi-
gual, y particularmente en los analisis de
Amin y Wallerstein1©. Estos trabajos po-
seen un gran valor al permitir la articu-
lacién de las dimensiones macro y mi-
crosocial, completamente necesaria si
consideramos la antropologia como una
disciplina cientifica.

Pienso que es posible conjugar plan-
teamientos y paradigmas diferentes sin
caer en el eclecticismo. De cualquier for-
ma, creo que nuestro trabajo como an-
tropologos debe estar mas orientado al
campo de la interaccion que al del estu-
dio de los procesos macrosociales. Aun
siendo absolutamente necesario conocer
éstos, hay que admitir que los instru-
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mentos metodoldgicos propios de la an-
tropologia la convierten en una ciencia
idonea para el estudio de la interaccién.
Sin embargo, y aunque tenga que ser de
una manera forzosamente breve, no
quiero dejar de plantear algunos de las
principales deficiencias e inconvenientes
de los estudio sobre la interaccién y que
refieren al complejo y espinoso tema de
las relaciones entre etnicidad y cultura.
Uno de los principales aciertos del
cambio de paradigma que tuvo lugar a
finales de los anos sesenta en los estu-
dios sobre la etnicidad fue el de subra-
yar el esencialismo que estaba en la base
del concepto de cultura que impregnaba
los estudios sobre el tribalisnio en las so-
ciedades contemporaneas. Asi, el énfasis
en la interaccién supuso un avance con-
siderable al poner de manifiesto los pro-
blemas de la reificacion. Sin embargo, en
mi opinién, lo que fue un logro esencial
corre el peligro de convertirse en un las-
tre para el desarrollo de los estudios en
el campo de la etnicidad. Y es que a
fuerza de repetir los problemas teéricos
y metodoldgicos que supone el uso de

un concepto reificado de cultura, se ha
llegado a un punto en que el analisis de
las culturas presentes en la interaccion
es algo tan infrecuente como arriesgado,
ya que el propio uso del término cultura
lleva consigo el peligro de ser tachado
de esencialista. Creo que una rapida vi-
sién sobre las sociedades contemporane-
as nos muestra que las culturas, sean
imaginadas, inventadas o “reales”, catego-
rizadas o autoadscritas, tienen una plena
vigencia. Por otra parte, una revisiéon so-
bre las definiciones de cultura elabora-
das desde la antropologia pone de relie-
ve que en muy pocas ocasiones se hace
referencia a una idea de la misma como
algo eterno e inmutable.

Mas bien al contrario, la mayoria su-
braya la dinamicidad y versatilidad de
la misma; si pues, considero que un de-
bate sobre las relaciones entre etnicidad
y cultura es inaplazable, si no queremos
caer en un posibilismo y relativismo que
puede llegar incluso a invalidar los lo-
gros alcanzados por nuestra disciplina
durante los mas de cien anos que lleva
de existencia.

Notas

1. La prueba de lo que afirmamos es que en
este mismo Congreso existe un simposio espe-
cifico sobre procesos migratorios que, en su
primera comunicacioén, hacia hincapié en la
orientacién aplicada que, segtin la coordinado-
ra, debia presidir al mismo. Prueba de la ten-
dencia dominante en la actual antropologia de
los procesos migratorios en el Estado espariol.

2. En particular, durante los anos setenta y
comienzos de los ochenta, las criticas a las
teorias de la modernizacién y del cambio so-
cial se hicieron particularmente frecuentes en
cada Congreso, Seminario, Conferencia o
Simposio que se organizaba. Destacando las

aportaciones de los antropdlogos catalanes,
entre ellos Comas y Pujadas.

3. C. f. Gregory (1978).

4. Estos problemas también han sido
certeramente criticados por los mismos auto-
res ya citados.

5. Martin, 1992.

6. De nuevo son los antropélogos catala-
nes quienes comienzan a realizar sus investi-
gaciones en este nuevo campo, destacando
los trabajos de Romani sobre drogadiccién,
de Pujadas sobre inmigracién y de San Ro-
man sobre marginacién en general y sobre la
etnia gitana en particular.
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7. E. Martin: La emigracién andaluza a
Cataluna: identidad cultural y papel politico.
Sevilla, Fundacion Blas Infante, 1992,
pp- 15.

8. Martin, 1989, 1991, 1992.

9. Gellner, 1983, Eriksen, 1993, entre otros.

10. Mottura y Pugliese, 1992.

11. Este fendmeno no es nuevo. En su co-
rrespondencia con Engels, Marx hacia re-
ferencia al enfrentamiento entre la clase
obrera britanica, entre obreros ingleses e ir-
landeses en el siglo XIX.

12. Balibar y Wallerstein, (1991).

13. McLelland y Richmond, 1994; Faist,
1995.

14. E. Martin, “La antropologia urbana en
Espana: evolucién, problemas teérico-meto-
dolégicos y perspectivas de futuro”, Sociedad
Urbana, 2, 1995.

15. F. Barth: Los grupos étnicos y sus fronte-
ras. La organizacion social de las diferencias cul-
turales. Fondo de Cultura Econdmica, Méxi-
co, 1976 (1" edicion 1969).

16. Un ejemplo muy interesante es la obra
de . Eades, Migrants, workers and the social or-
der, London, Tavistock, 1986.
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EL MUSEOGRAFO COMO AUTOR

(O TRIBULACIONES DEL ANTROPOLOGO
METIDO A CONSERVADOR

DEL PATRIMONIO EN LOS NOVENTA)

Respondiendo a la propuesta de este
simposio, me propongo aportar algunos
elementos de reflexién sobre la integra-
cién del antropdlogo en la practica mu-
seoldgica, a la luz de las evoluciones que
han experimentado las profesiones del
patrimonio a lo largo de las tultimas dé-
cadas. Con ello espero contribuir a clari-
ficar las disyuntivas con las que puede
toparse el antropdlogo en este campo de
profesionalizacién también en el caso es-
panol.

Las confluencias y divergencias de la
antropologia académica y el museo —
ambito privilegiado de gestién patri-
monial hasta la aparicion de nuevas
practicas profesionales— puede medir-
se en relacién a la relevancia de la cul-
tura material para la disciplina, pero
también de otros factores, como las co-
yunturas institucionales de profesiona-
lizacién de la antropologia y los canales
de financiacién de la investigacion
(Iniesta 1995, Tayler 1994). Pero no hay
que olvidar que el museo esta sometido
a las constricciones y determinaciones
propias de su calidad de institucién
cultural, y que sus funciones, su
museografia y también el tipo de profe-

MONTSERRAT INIESTA 1 GONZALEZ
Universitat Rovira i Virgili
Institut Catala d’Antropologia

sionales a los que recurre cambian en
funcién de estas circunstancias. En con-
secuencia, el papel que desempene el
antropdlogo en la gestiéon patrimonial,
no estara sélo definido por las necesi-
dades académicas, sino también de los
objetivos y procedimientos que se fijen
las instituciones patrimoniales. Por otra
parte, como bien se recuerda en la pre-
sentacion de este simposio, reflexionar
sobre estos temas para el caso espaiiol
exige tener en cuenta las estrategias de
institucionalizacién de la disciplina y
las circunstancias socio-politicas especi-
ficas que condicionaron tales opciones.
Como en cualquier otro filén de trabajo
antropolégico, también sobre la gestion
patrimonial han influido las tradiciones
hegemonicas, aunque éstas no puedan
identificarse mecanicamente con las
tradiciones hegemoénicas académicas.
Quisiera por ello, abordar el tema des-
de el otro lado del espejo —nacional y
disciplinario— para presentar algunos
ejemplos internacionales de opciones
museoldgicas, que cubren un arco cro-
nolégico de treinta anos, y que aportan
alguna luz sobre las derivas que ha su-
frido la profesién del conservador. Los
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ocho museos que he seleccionado ilus-
tran otras tantas definiciones de la pro-
fesion de conservador: qué tipo de pro-
fesional es, qué funciones desempena,
si actia en nombre de una disciplina
concreta, qué grado de autonomia tiene
respecto a la administracion de la que
depende. El conservador antropélogo
ha tenido que acomodar su papel a es-
tas modificaciones.

Me referiré sélo a museos de socie-
dad, puesto que considero que en el
museo de arte, la autoridad del conser-
vador ha permanecido intacta —en to-
do caso, sélo cuestionada por los servi-
cios financieros del museo— para
establecer criterios de seleccién que a
su vez ratifican modelos estéticos. Es
preciso, ademds, hacer dos puntualiza-
ciones previas. En primer lugar, los
cambios en las formas de abordar el
patrimonio han repercutido sobre to-
das las disciplinas, y no sélo sobre la
antropologia. En segundo lugar, des-
cribiré aqui diversas formas de abordar
la profesién, pero evitaré establecer
una tipologia cronolégica lineal puesto
que, si bien puede datarse el momento
de la aparicién de dichas férmulas, no
es por ello cierto que se hayan impues-
to como dominantes desde entonces.
La consecuencia es un panorama de
una gran variabilidad por paises, tipos
de institucién cultural y campo temati-
co. El hilo conductor de este recorrido
serd el papel del conservador (sea o no
antropoélogo) en la elaboracién de dis-
cursos museogréficos. Ello explica el ti-
tulo de la comunicacién, que ha de po-
nerse en relacién con el debate
planteado en la disciplina sobre la evo-
lucion de las formas de escritura y de
autoridad etnograficas (Geertz 1989;
Clifford 1988).

El conservador colectivo

El Museo Nacional de Antropologia
(México, D.F.) ilustra mejor que ningun
otro museo la confluencia entre el na-
cionalismo de Estado y la antropologia
entendida como ciencia aplicada al buen
gobierno, a la gestiéon de la diversidad
interna y a la legitimacion de los simbo-
los étnicos de la identidad nacional. El
museo fue inaugurado en 1964, en el
contexto de la magna operacién puesta
en marcha por el presidente Lépez Por-
tillo (1959-1965) para difundir un discur-
so historicista sobre la identidad mexica-
na. El desarrollismo que inspiré este
mandato perseguia con ello consolidar
el prestigio internacional del pais y pro-
mocionar el turismo. La politica cultural
jugd un papel central en la escenifica-
cién de estas directrices de gobierno. La
creaciéon de nuevos organismos cultura-
les especializados o creacion de un siste-
ma de museos nacionales fueron algu-
nas de las iniciativas que contribuyeron
a difundir internamente esta politica y a
ampliar el ptblico cultural entre las cla-
ses medias (Reyes 1987).

El Museo Nacional de Antropologia
fue una obra colosal de arquitectura
monumental y circuitos interminables,
que buscé y consiguié crear un espacio
de carécter liturgico que funcionase a
manera de catedral laica de la cultura
nacional mexicana. La majestuosa co-
lumna llamada de la identidad, la so-
lemnidad de las citas lapidarias escul-
pidas en los muros por todo el recinto,
sus 45.000 m2 y sus 25 km de recorrido
expositivo son prueba de ello (Garcia
Canclini 1991). La antropologia —en la
concepciéon boasiana— estructura el
contenido y organiza los circuitos en
dos niveles a la vez tematicos y fisicos,
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guiados respectivamente por una rama
de la disciplina. Las once salas de la
planta baja se refieren en clave arqueo-
légica a las culturas precolombinas
presentes en el actual territorio mexica-
no. La muestra de grandes piezas, las
reproducciones a escala natural, los
efectos luminicos buscan en todo mo-
mento una estetizacién de las coleccio-
nes completamente contraria al efecto
conseguido por la presentacién de las
cincuenta culturas indigenas contem-
poraneas, objeto museogréfico de la
primera planta. De la recreacién realis-
ta de escenas cotidianas —similares a
los living groups ideados por Boas a
principios de siglo para el American
Museum of Natural History de Nueva
York— y de la ausencia casi sistematica
de referencias temporales sobre las cul-
turas expuestas, resulta una imagen
ahistérica y estatica, desligada tanto de
las civilizaciones del piso de abajo co-
mo del publico variopinto que invade
cada domingo el Bosque de Chapulte-
pec, en medio del cual se erigié el mu-
seo. En esta oposicion entre el indio
muerto y el indio vivo confluyen, per-
fectamente articulados, el lenguaje ar-
quitecténico, las técnicas museografi-
cas y el discurso cientifico, para
representar al pueblo mexicano como
un pueblo mestizo, cuya singularidad
queda legitimada por el prestigio de
las civilizaciones prehispanicas y por la
identificacién con sus herederos, los in-
digenas actuales.

La museografia mexicana, heredera
de los principios que inspiraron el mu-
ralismo postrevolucionario y desarrolla-
da desde entonces como lenguaje privi-
legiado de educacién popular, hizo
alarde en el MNA de todo su potencial,
pero tuvo que compartir el protagonis-

mo con la arquitectura. Es significativo
que el personaje mas identificado por la
opinién publica con la gran obra que fue
el museo sea, precisamente, su arquitec-
to: P. Ramirez Véazquez. Ello debe rela-
cionarse con el peso especifico de la ar-
quitectura en el proyecto, pero también
porque fue el tnico profesional a quien
se encargd un proyecto de conjunto. To-
dos los demas profesionales —antropoé-
logos y musedgrafos— participaron en
una empresa colectiva, ocupandose de
partes concretas de la investigacion, degf
la recogida de materiales o del montaje
museografico, integrados en un «ejército
de mexicanos» que alguien equiparé a
una fidedigna metafora del pueblo me-
xicano participando en la construccién
colectiva de la nacién (Vazquez 1965). Es
tal el peso del discurso institucional que
rige el museo, que la obra personal, aun-
que bien diferenciada por disciplinas
(arquitecto, antropélogo, musedégrafo)
queda diluida en beneficio de una labor
colectiva.

El conservador mediatico

La operacién de refundacién del anti-
guo Museum of Man de Canada tuvo
como telén de fondo la campana del re-
forzamiento de la capitalidad de Otta-
wa, puesta en marcha por una comisién
creada al efecto, a mediados de los
ochenta. Uno de los ejes principales del
proyecto consistia en la monumentaliza-
cién de la ciudad mediante la poten-
ciacién del llamado «eje de la nacién» a
lo largo del rio Outawais, a orillas del
cual se haya el Parlamento federal. Pro-
ximos a éste, dos museos de nueva plan-
ta habian de completar el conjunto: la
National Gallery (bellas artes) y el Cana-
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dian Museum of Civilization, inaugura-
do en 1989. El marco en el que fueron
creados ambos museos explica no sélo la
elecciéon de su emplazamiento —ambos
junto al Outawais y proximos al Parla-
mento—, sino también la intencionada
singularidad de la forma arquitecténica
exterior de ambos museos.

Presentar el multiculturalismo como
la esencia de la identidad canadiense
fue, desde las fases proyectuales, el lema
y la base conceptual del CMC. En el li-
bro-presentacién del museo —titulado
significativamente Museum for the Global
Village (MacDonald y Alsford 1989)— se
proclama que el museo «celebra los ori-
genes étnicamente diversos del pueblo
canadiense en el contexto de una identi-
dad nacional» y que ello «le sittia en una
posicién unica para liderar a nivel mun-
dial la comprensiéon intercultural». El
multiculturalismo presentado por este
museo reproduce el discurso dominante
sobre la poco evidente identidad na-
cional canadiense, segtin el cual Canada
nace de la superposiciéon de tres capas
de poblacion, a saber, los pueblos autdc-
tonos (las llamadas primeras naciones),
los descendientes de los colonizadores
franceses e ingleses (fundadores del
pais), y el aluvion de grupos étnicos in-
migrados posteriormente (centroeurope-
os, africanos, sudamericanos, antillanos,
asiaticos, etc.). Para abordar el multicul-
turalismo, el museo recurre a una multi-
disciplinariedad que, paraddjicamente
impide y niega la interdisciplinariedad,
y que sirve para construir un circuito
museografico segliin un esquema temati-
co que adjudica una disciplina a cada
una de las citadas capas de poblacion,
cada una, ademas, desarrollada en una
planta distinta del edificio. Asi, la «Gale-
ria de Historia» nos propone un paseo

cronolégico hiperrealista —recreacién
de escenarios de carton piedra— por los
avatares de las comunidades que «des-
cubrieron» Canada, desde los enclaves
balleneros vascos, hasta la provincia in-
glesa, pasando por los colonos franceses
de Quebec. La mirada antropoldgica ri-
ge la presentacion de las otras dos capas
de poblacion, pero escindida a su vez
entre etnologia y arte popular. La prime-
ra especialidad se ocupa de los pueblos
autéctonos sobre una magnifica esceno-
grafia que evoca la fachada maritima de
un poblado de la costa noroeste, tal co-
mo pudieron haberlo visto los primeros
exploradores. Para estas culturas, la his-
toria comienza, segiin parece, en el siglo
XVI. Al resto de comunidades étnicas se
ha reservado el espacio intermedio entre
la segunda planta de la galeria histérica
y la planta baja de los amerindios. Sin
disponer ain de una exposicion definiti-
va, las exposiciones de estos pueblos
suelen consistir en presentaciones de ob-
jetos encasillados en la categoria de las
artes populares.

El equivalente del CMC en territorio
quebequés, el Musée de la Civilisation,
fue creado en 1984, en la ciudad de Que-
bec, como uno de los tres museos na-
cionales de la provincia. Su triple man-
dato le orienta hacia la conservacién y la
valorizacién de una coleccién etnografi-
ca heredada de una antigua institucién;
a difundir la historia y las culturas de
los ocupantes del territorio quebequés; y
a garantizar la presencia de Quebec en
los foros museoldgicos internacionales.
Como el CMC, el Musée de la Civilisa-
tion es una gran maquinaria que pone
su museografia al servicio de la optimi-
zacién de la comunicacién. Para ello, a
diferencia del CMC, ha optado por la
formula de las exposiciones temporales,
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que pueden ser de tres tipos: exposicio-
nes conocimiento —dedicadas al impac-
to de un fenémeno sobre la sociedad
quebequesa—, exposiciones reflexién
—consagradas al analisis sobre los com-
portamientos humanos en clave de in-
terpelacién—, y exposiciones descubri-
miento, reservadas al tratamiento de las
culturas ajenas a Quebec (Arpin 1991).

Con estas dos instituciones, Canada
ha impuesto el modelo de los grandes
museos comunicadores, encabezados
por grandes pesos pesados de la gestion
cultural. La mayoria de los profesionales
que integran las considerables plantillas
de estos museos estd especializada en
parcelas muy concretas de la labor mu-
seografica (montaje, confecciéon de mate-
rial museografico, modelistas, relaciones
exteriores, actividades pedagégicas, etc.)
y trabajan por separado en sus departa-
mentos respectivos, o bien, integrados
en equipos temporales constituidos para
el montaje de una exposicién concreta, y
bajo la coordinacién de un responsable
de proyecto. La delegacién de la produc-
cién de las exposiciones a empresas es-
pecializadas externas es una practica co-
rriente. La relacién del Canadian Centre
for Folk Culture Studies con el CMC es
sintomatica de la excentricidad de la in-
vestigacion en este tipo de museos,
puesto que, a pesar de estar englobados
en el mismo organismo y estar ubicados
en el mismo edificio, nada obliga a los
investigadores de dicho centro a hacer
revertir su trabajo en las presentaciones
del museo.

El conservador militante

La inauguracién del Museo Nacional
de Antropologia precedi6 en pocos afios

la eclosién de la antropologia critica me-
xicana. En torno al 68, coinciden la opo-
sicién de las politicas indigenistas, del
modelo politico que les habia servido de
fundamento, y de las précticas cultura-
les y disciplinarias que les eran propias.
A la democratizacién cultural entendida
como medio de integrar a la poblacién
en el proyecto homogéneo de nacién
mestiza, se confronté la defensa del plu-
riculturalismo y la plurietnicidad como
principios definitorios de la sociedad
mexicana. A las nuevas concepciones
cientifico-politicas correspondieron nue-
vas férmulas museoldgicas, como el Mu-
seo Nacional de la Culturas Populares y
los museos comunitarios. El primero,
creado gracias al impulso de Guillermo
Bonfil en la capital mexicana en 1982,
traducia una cierta influencia de la an-
tropologia italiana de corte gramsciano
en su aproximacién a las culturas subal-
ternas —indigenas y campesinos, pero
también cultura obrera y urbana—, que
cambiando la légica de la accién cultu-
ral, abandonaba la fe en la capacidad de
esta dltima como medio de integracién
social, para servirse de ella como factor
de estimulo de la iniciativa de los secto-
res culturales (Bonfil 1982). Paralela-
mente, el Instituto Nacional de Antropo-
logia e Historia ponia en marcha, a
partir de 1983, un ambicioso programa
de museos comunitarios, recapitulando
la filosofia del compromiso social de los
museos que proclamara la Mesa Redon-
da de Santiago de Chile (1972) y que de-
sarrollara la corriente de la nueva
museologia con experiencias como los
museos vecinales estadounidenses o la
mexicana Casa del Museo (Kinard y
Nightberg 1972).

Los museos comunitarios mexicanos
estuvieron animados por la conviccién
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de que la museografia podia constituir,
en manos de los campesinos, un factor
de concienciacién de las propias capaci-
dades de respuesta a la subalternidad.
El programa adopté una metodologia
basada en la investigacién participativa
sobre aspectos de la cultura local, ani-
mada por un promotor y puesta en ex-
posicion con los recursos estéticos y ma-
teriales propios del entorno de la
comunidad. La légica de esta «museo-
grafia comunitaria» exige que el muse6-
grafo —en este caso, el promotor— re-
duzca al minimo su papel en favor del
protagonismo de los miembros de la co-
munidad, que pasan a ser simultanea-
mente actores sociales y actores cultura-
les, objeto de estudio al tiempo que
agentes de la investigacion, realidad re-
presentada e intérpretes de esa misma
realidad. El voluntarismo ideolégico de
este enfoque olvida a menudo que, sea
cual sea su empeno, los instrumentos
que pone en manos de las comunidades
son completamente ajenos a ellas. Es sig-
nificativo observar cémo el éxito de es-
tas iniciativas suele coincidir, no sélo
con la preexistencia de necesidades que
realmente pudieran ser expresadas me-
diante una apropiacién patrimonial, si-
no también y sobre todo con la presencia
de estructuras sociales internas a la co-
munidad, que permitiesen formas de
apropiacién del nuevo elemento que re-
presentaba el museo. Es el caso de los
museos comunitarios promovidos por
Cuahutémoc y Teresa Camarena a tra-
vés de la seccion del INAH en Oaxaca,
donde la existencia del sistema de car-
gos —que reparte las responsabilidades
entre las unidades domésticas de la co-
munidad, segun las decisiones del con-
sejo donde se retinen todos los cabezas
de familia— y una oposiciéon antigua de

las comunidades al expolio de los restos
prehispanicos por parte de los propios
arquedlogos del INAH, ha hecho posible
una apropiacién inmediata y eficaz.

El conservador etnégrafo

El Musée Dauphinois de Grenoble se
cuenta entre aquellos museos franceses
denominados de sintesis o de identidad
por estar su tarea consagrada a un terri-
torio concreto y a sus formas culturales
propias. Se trata de un nutrido conjunto
de museos regionales y locales, cuya
aparicion es paralela al desarrollo de
una etnologia de Francia, y que la politi-
ca de descentralizacion puesta en précti-
ca por el Estado francés desde 1982 ha
revitalizado considerablemente, al im-
plantar nuevas férmulas de gestién liga-
das a las administraciones locales. En es-
te caso se trata de un museo de
titularidad municipal, cuyo ambito de
accion abarca todo el departamento de
Isere. Este es el territorio representado
en sus colecciones arqueolégicas y etno-
graficas, en el cual el museo ha estado
siempre presente a través de una red de
pequenos museos asociados, que se han
beneficiado de su tutela cientifica y mu-
seografica. Este precedente le ha llevado
a asumir la funcién de Service du patri-
moine de I'Isére, encargado de la defini-
cion de las politicas relativas a la investi-
gacion, la conservacion y la difusion del
patrimonio departamental. Con Jean-
Pierre Laurent como director, desde fi-
nales de los afos setenta hasta mediados
de los ochenta, el museo basé su politica
de difusién en las exposiciones tempora-
les y semipermanentes, que le permiten
optimizar la comunicacién, renovando
constantemente sus publicos y adaptan-
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do los temas a las preocupacines sociales
del momento. Se trata de una museogra-
fia «a la escucha», que permite al conser-
vador proponer los temas en funcién de
su actualidad o interés para la vida de la
ciudad, del departamento o del mundo:
comunidades étnicas de la ciudad, di-
versidad cultural de Iséere, temas inter-
nacionales. Su dindmica comunicativa,
el peso de la herencia museografica de
Laurent, y el rigor cientifico y deontolo-
gico imprimido a su labor por el actual
conservador, Jean-Claude Duclos, han
convertido el Musée Dauphinois en uno
de los focos mas activos de Europa en el
campo de la museologia de las ciencias
sociales.

La mas reciente realizacion del Musée
Dauphinois ha sido el Musée de la Re-
sistence et de la Déportation. La opera-
cién dirigida por Duclos entranaba una
notable dificultad deontolégica, debido
a la proximidad de los hechos y la impli-
cacién de la poblacién en el juego de si-
lencios, malas consciencias y polémicas
politico-ideolégicas que rodea todo lo
relativo al periodo de Vichy. Las fuertes
expectativas que el museo suscitaba en-
tre los grupos de antiguos combatientes,
resistentes y deportados exigié del equi-
po una delicadeza especial para definir
el guién museografico. La opcién que se
tomé fue la de la negociacién sisteméti-
ca. Periédicamente, el equipo presentd y
discutié los resultados de su trabajo con
las asociaciones implicadas, teniendo en
cuenta las divergencias ideoldgicas exis-
tentes entre ellas. También se organiza-
ron exposiciones temporales para pre-
sentar aspectos parciales del contenido
del futuro museo y se previeron meca-
nismos para evaluar las reacciones del
publico. Un aspecto a destacar de este
procedimiento es la imbricacién de las

tareas del conservador y del musedgra-
fo, en este caso escendgrafo de profe-
sién. Esta dindmica de trabajo respeta,
sin embargo, toda la autoridad del con-
servador respecto a la eleccion de las so-
luciones finales, tanto respecto al conte-
nido como a la forma, sélo limitada por
la veracidad historica de los hechos pre-
sentados. Se pretende confrontar al pu-
blico a una experiencia interpretativa,
pero a partir de un «parti pris», del cual
el conservador se responsabiliza plena-
mente, no sélo ante los publicos concre-
tos, identificados por unas expectativas
determinadas, sino ante el publico en
abstracto. Se trataba de conciliar las ver-
dades parciales, para proponer una ver-
dad admisible. El conservador escucha
primero, llama a la colaboracién de to-
das las voces, pero proclama su autori-
dad para redactar la obra final en clave
lo mas universal posible.

El conservador autor

El Musée d’Ethnographie de Neucha-
tel es de titularidad municipal y su ra-
z6n de ser primordial es la conservacion
de las colecciones extraeuropeas dona-
das a la ciudad a principios de siglo. Sus
dos ultimos directores, Jean Gabus
(1945-1980) y Jacques Hainard (a partir
de 1980), le han dotado de una intensa
politica de exposiciones temporales, que
consagré al museo como centro de la
vanguardia museografica europea. «Co-
llection Passion» (1982), «Objets prétex-
tes, objets manipulés» (1985), «Le mal et
la douleur» (1986), «Le salon de l'ethno-
graphie» (1989), «Le trou» (1990), «Si»
(1993) son algunas de las creaciones de
las que Hainard se ha servido para refle-
xionar sobre temas que van desde las
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propias practicas museales y etnolégicas
en las sociedades contempordneas, hasta
el cuestionamiento del sentido comun.
La coyuntura en la que se desenvuelve
el museo permite una amplia autonomia
de los contenidos de las exposiciones
temporales. El conservador imprime con
plena autoridad su particular concep-
cién de la museografia y de la reflexion
social, aunque esta autonomia no se ejer-
za sin fricciones.

Gabus habia revolucionado la refle-
xion sobre el objeto museal, al conside-
rarlo como testigo mudo que, incapaz
de explicitar su verdad, sélo puede co-
municarla a condicién de ser interroga-
do correctamente. Esta aproximacién a
la cultura material recurri6 a la esceno-
grafia como herramienta indispensable
para hacer hablar al objeto (Gabus
1975). Este fue el caldo de cultivo en el
que Hainard desarrollé su particular
«museologia de la ruptura», una muse-
ologia que aspira a narrar una historia,
despertar el espiritu critico y cuestio-
nar, desde su mismo interior, el museo
clasico que en origen es el Musée d’Eth-
nographie de Neuchatel. Hainard tien-
de a desmitificar la capacidad de los
objetos para hacer percibir las culturas
ajenas y a convertirlos en elementos
prescincibles, entre los cuales no existe
ninguna jerarquia. Objetos absoluta-
mente ordinarios pueden ser expuestos
junto a valiosas piezas procedentes de
las colecciones del museo. El discurso y
el contenido son los verdaderos prota-
gonistas de la exposicién. El conceptor,
el que ofrece a ver, el que pone a la vis-
ta e intenta influir en la relacion del pu-
blico con los objetos adquiere plena ca-
tegoria de autor de una obra compuesta
en un lenguaje que combina diferentes
alfabetos (escritura, imagen, objetos, co-

lor, luz, sonido, espacio, etc.). La teoria
y los datos cientificos se utilizan con ex-
tremo rigor, pero las exposiciones no
son libros tridimensionales, no pueden
equipararse a tesis demostradas a partir
de la demostracion de unas hipétesis
expuestas en forma lineal. Hainard de-
fiende su libertad de autor y reclama la
categoria de poemas para sus exposi-
ciones: ejercicios intelectuales en los
que cada cual ha de encontrar el senti-
do segun su propia experiencia, exacta-
mente igual que se comportaria el lec-
tor o el espectador ante una obra de
arte: «Una verdadera exposicion no im-
pone nada, transmite un mensaje que
cada cual debe leer, traducir y adaptar
a sus conocimientos y a su sensibili-
dad» (Hainard, 1989).

El conservador poliglota

Con la creacién del National Museum
of American Indian en el sur del Man-
hattan neoyorquino, la Smithsonian
Institution sintetiza mas los debates que,
durante mas de una década han involu-
crado a los campos disciplinarios de la
antropologia y del arte. Me refiero al de-
bate sobre el primitivismo en el campo
artistico, que entranaba, a su vez, una
critica del concepto de autenticidad. La
lectura en clave estetizante de las mani-
festaciones formales de las culturas no
occidentales y su representacion como
arte en los museos del ramo, fue analiza-
da en oposicién a la interpretacién
contextualizante propia de otras ciencias
sociales y de las instituciones museales
regidas por ellas, en las cuales los mis-
mos objetos adquieren categoria de dato
o de documento (Hiller 1991, Price y Pri-
ce 1995, Torgovnik 1990). La exposicién
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«Primitivism in 20th Century Art: Affi-
nities of the Tribal and the Modern»
(Museum of Modern Art, Nueva York,
1984) marcé el inicio de la polémica al
proponerse reivindicar para las manifes-
taciones plasticas propias de otras cultu-
ras, el mismo estatuto que el arte occi-
dental. Esta postura fue interpretada
como la imposicién de cédigos propios
de los sistemas de valores de los capita-
lismos occidentales dominantes a la in-
terpretacién de manifestaciones cultura-
les ajenas, en concreto su valoracién en
términos econémicos segun criterios de
autenticidad y de antigiiedad (Vogel
1986, 1991).

Este debate fue paralelo a la aparicion
de nuevos lenguajes expositivos en el
campo artistico, derivados de la crisis de
la hegemonia de la estética moderna.
Las exposiciones coordinadas por Susan
Vogel en el Center for African Art de
Nueva York fueron un claro ejemplo:
«Perspectives: Angles on African Art»
(1987) presentaba piezas africanas desde
diversos puntos de vista, incluido el de
los artistas africanos; «ART/Artifact:
African Art in Anthropology Collec-
tions» (1988) describia diversos contex-
tos de presentacién del arte africano: ga-
leria de arte contemporaneo, gabinete de
curiosidades, diorama de museo de his-
toria natural, museo de arte. Sendas ex-
posiciones europeas expresaron parale-
lamente el mismo tipo de reflexiones:
«Le salon de l’ethnographie» de Hai-
nard (1989) y «Magiciens de la Terre»
(Centre Pompidou, 1989), que propusie-
ron un desafio a las convenciones artisti-
cas, al cruzar lo artistico con lo kitsh, las
artes decorativas con el arte popular o el
no-arte (Hainard et al. 1989, Michaud
1989). En el dominio de la antropologia,
durante estos anos el museo se vio con-

frontado a las implicaciones politicas de
su actividad y de su propia existencia
como institucién cultural, en el contexto
de las reivindicaciones identitarias y te-
rritoriales de diversos grupos amerin-
dios. Prodigan desde entonces las criti-
cas relativas tanto a las practicas
(expolio, usurpacién de su cultura mate-
rial, propiedad moral), como de los
mensajes (interpretacion etnocéntrica de
su historia, ausencia de voces autocto-
nas). Los ejes del debate interceptan los
suscitados desde el campo artistico y las
exposiciones que los plantearon —«The
Spirit Sings: Artistic Traditions of Cana-
da’s First Peoples» (Calgari, 1988); «A
Time of Gathering: Native Heritage in
Washington State» (Seattle, 1988) o «Into
the Heart of Africa» (Toronto, 1989)—
no sélo coincidieron cronolégicamente
con las de Susan Vogel, sino también en
las tesis (Ames 1991, Wright 1991, Ca-
nizzo 1989).

Las opciones hechas por el NMAIP
son indisociables de estos precedentes.
El centro, inaugurado en 1994, se otorga
el mandato de contribuir a la preserva-
cién, el estudio y la difusiéon de las cul-
turas amerindias dentro de los parame-
tros «politically correct»: colaborar con
los pueblos nativos para «proteger e im-
pulsar sus culturas mediante la reafir-
macion de las tradiciones y las creencias,
fomentando la expresién artistica con-
temporanea, y fortaleciendo la voz in
dia», seguin reza el folleto de presenta-
cién. Dicha colaboracién pasa por el
control directo de los modos de presen-
tacion de los objetos pertenecientes a
culturas vivas y por el compromiso de
repatriar los restos humanos, cualquier
pieza de significado religioso, funerario
o ceremonial, asi como todas aquellas
que hubieran sido adquiridas ilegalmen-
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te. El museo basa su estrategia comuni-
cativa en exposiciones temporales y per-
manentes que comparten una misma es-
trategia: la mezcla de voces y
perspectivas intepretativas. El centro
abrié sus puertas con tres exposiciones,
cuyos titulos resumen significativamen-
te esta orientacion: «Creations Journey.
Masterworks of Native American Iden-
tity and Belief»; «This Path We Travel.
Celebrations of Contemporary Native
American Creativity»; y «All Roads are
Good. Native Voices on Life and Cultu-
re». La primera se propone contraponer
a las descripciones histéricas o antropo-
légicas, una presentacién que evidencia
el «marco filoséfico de sociedades que
valoran el proceso de creacién mas que
el objeto creado». En la segunda se expo-
nen las obras de quince artistas de ori-
gen amerindio a quienes el museo invité
a colaborar durante tres anos, para ex-
presar la continuidad del pensamiento
nativo, enraizado en la tradicién e im-
merso en el flujo de las corrientes con-
tempordaneas. La tercera, finalmente,
consiste en un verdadero collage com-
puesto por las interpretaciones persona-
les que veintitrés personajes de origen
amerindio (artesanos, antropodlogos, je-
fes, seminaristas, conservadores de mu-
seo, etc.) hacen de un objeto de las colec-
ciones del museo, seleccionado por ellos
mismos. En este concierto de voces en
polifonia, la voz del conservador tiende
a confundirse, en igualdad de condicio-
nes, con aquellas procedentes del circulo
de profesionales: «Existen varias mane-
ras de honrar este legado. Los visitantes
del museo lo hacen admirando la belleza
de estas obras. En las culturas vivas re-
presentadas en esta exposicion, sin em-
bargo, la gente da gracias por los dones
de sus ancestros siguiendo haciendo y

usando objetos de poder estético y espi-
ritual». Este tipo de generalizaciones so-
bre las culturas amerindias, repetidas in-
sistentemente en todas las exposiciones,
no dejan de crear una dicotomia tajante
y simplificadora (europeo/indigena)
que puede llegar a esconder y falsear las
extremas diferencias que existen entre
dichas culturas. Pero, en definitiva, «to-
dos los caminos son buenos».

El conservador anulado

El 6 de agosto de 1995 se conmemora-
ba el cincuentenario del bombardeo de
Hiroshima y el National Air and Space
Museum de Washington quiso recordar-
lo en una exposicién dedicada al Enola
Gay (avién que transporté la bomba até-
mica). Pero diversas circunstancias hi-
cieron que lo que habia sido concebido
como un espacio de interpretacién histo-
rica de 3.000 mz, acabase siendo una
mera «Jata de cerveza con una etiqueta»,
como la definié uno de los conservado-
res del museo. «La encrucijada: El final
de la Segunda Guerra Mundial, la bom-
ba atémica y los origenes de la guerra
fria», titulo del primer guién propuesto
por el equipo del NASM, era una expo-
sicién tematica y interpretativa, que
aportaba elementos de debate sobre la
decisiéon de bombardear Hiroshima, in-
vitaba a una reflexién critica sobre el su-
frimiento humano que comport6 el he-
cho, y analizaba el episodio en el
contexto de la reformulacién de los
equilibrios internacionales que estuvo
en el origen de la guerra fria. La Air For-
ce Association, entidad que retune a cer-
ca de 180.000 veteranos de guerra, pro-
vocod intencionadamente una polémica
medidtica, derivada de su descontento
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debido a lo que consideraban un dese-
quilibrio insultante entre las excesivas
referencias que hacia el guién a los sufri-
mientos del pueblo japonés, y la relativi-
zacién de la brutalidad del ejército ni-
pén. La polémica adquirié categoria
explicitamente politica cuando un grupo
de congresistas republicanos apoy6 las
quejas de los veteranos, acusando al
NASM de promover el antiamericanis-
mo, y de hacer prevalecer las tesis politi-
cally correct al rigor historico. El éxito de
las presiones indigné a un sector de his-
toriadores que interpretaron la ingeren-
cia del congreso como un atentado a la
libertad de cétedra y a la libertad de in-
terpretacion histérica. Meses antes de la
fecha prevista para la inauguracion,
M.Heyman, secretario de la Smithsonian
Institution, anunciaba la retirada del
guidén original y su sustitucién por un
esquema aséptico: mostrar el Enola Gay
impecablemente restaurado en medio de
un silencio reverente y acompafado tan
s6lo de unas pocas lineas sobre qué hizo
y cudndo sucedié. A la entrada de la ex-
posicién, un texto de gran formato fir-
mado por el propio Heyman justificaba
la versién final: a pesar de las intencio-
nes iniciales, el museo no habia podido
arbitrar la virulenta polémica y habia
optado por «dejar hablar a los hechos»,
para que cada cual sacase sus conclusio-
nes (Capaccio y Mohan 1995, Washburn
1995).

La polémica cuestionaba no sélo una
opcién museolégica, sino también una
concepcién de la politica cultural. Desde
su creacién en 1946, la historia del
NASM ilustra un constante debate entre
quienes lo concebian como un espacio
de memorializacién y sacralizacién de
los simbolos del ingenio americano en
su conquista del espacio, y aquellos que

pretendian educar a interpretar el signi-
ficado y el contexto de tales aconteci-
mientos. A los ojos de los conservado-
res, el caso del Enola Gay ponia en
evidencia hasta qué punto el izquierdis-
mo que sefioreaba los ambientes univer-
sitarios habia corrompido las institucio-
nes culturales de la nacién. El equipo de
M.Harwit, director desde 1987, sensible
a las criticas de que era objeto el museo
por parte de sus colegas universitarios,
habjan pretendido trocar una politica
expositiva commemorativa y tecnicista
en critica e interpretativa. Ideolégica-
mente, los nuevos aires conducian inevi-
tablemente a un replanteamiento de la
politica internacional de los Estados
Unidos facilmente identificable con las
posturas de la izquierda americana. Los
«revolucionarios» republicanos prome-
tieron adoptar medidas drasticas para
erradicar lo que consideraban un intole-
rable parasitismo liberal en las agencias
culturales subvencionadas por fondos
federales (Krauthammer 1995). Reivindi-
car su autoridad era la batalla funda-
mental de historiadores y musedgrafos.
Heyman, un académico de Berkeley, y
los historiadores habian coincidido en
convertir la defensa del guién original
en una cuestion de principios, una lucha
por preservar la independencia de las
instituciones culturales. La claudicacién
evidenciaba que la liberdad de interpre-
tacion del museo se gestiona de manera
muy diferente a la libertad de cétedra, y
que el museo es hoy en dia un ambito
mucho mas vulnerable a las contingen-
cias sociales y politicas. En el marco del
sistema financiero de las instituciones
culturales americanas, todas ellas com-
parten un objetivo comuin: compaginar
la autonomia cientifica con la fidelidad
de las fuentes de financiacién. Pero la
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diferencia entre ellas radica en la ubica-
ciébn mas o menos central que cada una
de ellas mantiene en el campo cultural, y
su papel mayor o menor en la reproduc-
cién del sistema cultural. La universidad
sigue siendo central en la formacién de
especialistas. Una sociedad democratica
puede permitirse aflojar las riendas si
ello es compatible con una alta rentabili-
dad de la maquinaria del saber. No es
este el papel que las sociedades demo-
craticas occidentales reservan a sus mu-
seos. La centralidad de este tipo de insti-
tuciones culturales tiende a residir en la
funcién de comunicacién, en la transmi-
sién. De aqui la prioridad dada a politi-
cas expositivas agiles, basadas en la tem-
poralidad y en la espectacularidad.
Paraddjicamente, esta centralidad de la
exposicién coincide con una difumina-
cion del protagonismo del conservador,
por una parte, frente al peso de los gran-
des gestores culturales que tienden a im-
ponerse en direcciéon de las grandes ins-
tituciones museales y, por otra parte,
por el hecho de que comparte cada vez
maés la escena con equipos técnicos espe-
cializados en la producciénn de exposi-
ciones —a menudo externos a la institu-
cién misma—, que operan coordinados
por un director de proyecto. Esta deriva
comporta la desaparicién de «autores»
de la escena del museo. La proliferacion
de mensajes emitidos, lejos de conducir
a la pluralidad ideolégica, puede quedar
de hecho supeditada a un mandato ins-
titucional.

Epilogo: reflexiones desde el caso
espanol

La primera conclusién a la que con-
duce el panorama trazado es que el pro-

fesional a cargo de un museo combate
cotidianamente por garantizar su hege-
monia y mantener una autonomia muy
a menudo recortada por razones politi-
cas o econémicas. Otro factor de cambio
ha sido la diversificaciéon y especiali-
zacion de los oficios museisticos que,
unida a nuevas formas de gestiéon que
han favorecido la delegacion de compe-
tencias en personas —véase empresas—
ajenas a la plantilla estable de la institu-
cién, han tendido a redefinir las funcio-
nes del conservador ya sea hacia la es-
tricta asesorfa cientifica o hacia la pura
gestion de recursos materiales y huma-
nos (internos y externos). Los papeles
son cambiantes y variados los profesio-
nales que intervienen en el museo: el
concepteur, el director de proyecto, el
gestor cultural, pero también el disena-
dor, el arquitecto, el escenografo.

Esta deriva profesional se produce en
un doble contexto. Por una parte, el que
concierne a las prioridades funcionales
que la institucién patrimonial se impo-
ne. Se trata de las opciones relativas al
equilibrio entre la llamada funcién colec-
cion (recoleccion, conservaciéon preventi-
va, restauracién, investigacion) y la fun-
cion comunicacion, que todo museo ha
tenido que establecer para responder al
universo mediatico. Esta tltima se refie-
re a la valorizacién de las colecciones, la
difusion de las investigaciones referen-
tes a ellas o bien a la utilizacién de las
colecciones para hacer compartir al puv-
blico reflexiones sobre temas relaciona-
dos con los contenidos del museo. El pa-
pel del conservador varia seguin el
mandato que recibe el museo focalice su
actividad en torno a una u otra funcién.
El segundo contexto al que cabe hacer
referencia tiene que ver con el cuestiona-
miento de la practica etnogréfica y los



Simposio |

201

debates relativos a la escritura cientifica,
que han puesto en el punto de mira las
funciones museales (Clifford 1988). La
recoleccion, la constituciéon de coleccio-
nes, la interpretacion de la cultura mate-
rial, la exposicién han cobrado una nue-
va dimension como actos cargados de
sentido y exentos de toda inocencia.
Creo poder resumir el panorama actual
afirmando que el conservador —sea éste
antropélogo o no— define su estatuto en
funcién de tres pardmetros: en primer
lugar, el grado de especializacién del
personal que compone la plantilla del
museo y la divisién interna de las fun-
ciones del museo; en segundo lugar, el
grado de identificacion del conservador
con una légica disciplinaria concreta, es
decir, el sometimiento de las tareas mu-
seales a sus técnicas, sus métodos, sus
contenidos tematicos y sus principios
epistemoldgicos; finalmente, el grado de
autonomia del que goce el conservador
en la definicién de las politicas de difu-
sién y de los contenidos de las exposi-
ciones.

(En qué medida se han reflejado estas
tendencias en Espana? A manera de ba-
lance, me gustaria acabar planteando al-
gunas reflexiones sobre nuestra realidad
inmediata, sin ninguna pretension de
exhaustividad (Cfr. Iniesta 1994, 1995).
En el caso espanol, la insercién del an-
tropélogo académico en el campo del
patrimonio ha respondido mas a los rit-
mos sociopoliticos que a las directrices
académicas, que han permanecido mas
bien ajenas a los quehaceres museisticos.
Sin instituciones suficientemente sélidas
herederas de una «era de los museos»
que nunca llegé a producirse en Espana,
la institucionalizacion tardia de la antro-
pologia se produjo exclusivamente en
las universidades. Pese al interés de las

primeras generaciones de antropélogos
por la historia de la disciplina, su critica
del folklorismo y el revisionismo de los
estudios sobre cultura popular, la disci-
plina vivié al margen del gran «deseo de
museo» (rural, etnogréfico, de cultura
popular, de historia y tradiciones loca-
les) que hizo presa en la sociedad espa-
nola durante los afios setenta. No es po-
sible aqui analizar con detalle los
diversos factores que influyeron, duran-
te el periodo de la transicién democrati-
ca, en la eclosion del museo y del patri-
monio como espacio para la
representacion de las identidades locales
y periféricas, ni hacer balance de las po-
liticas culturales autonémicas en este
ambito. Ni tampoco podemos ahondar
en como se llega a la nocién de patrimo-
nio etnolégico. Pero si debemos referir-
nos brevemente a los efectos ambivalen-
tes que ha tenido la difusién de este
concepto tomado prestado de la antro-
pologia francesa: por una parte, ha ser-
vido para eludir el debate tedrico sobre
la relacién entre antropologia y patrimo-
nios (al superar términos incémodos co-
mo artes y tradiciones populares y evi-
tar al mismo tiempo debates ya trillados
sobre el concepto de cultura popular, fo-
mentando al mismo tiempo la fragmen-
tacién disciplinaria de los patrimonios
culturales); por otra parte, se ha asocia-
do a algunos intentos de renovacién de
las politicas institucionales sobre la cul-
tura popular (al fomentar la légica del
patrimonio integral, la reivindicacién
del papel de la investigaciéon contra la
difusién de imégenes estereotipadas, y
la apertura de un nuevo terreno de pro-
fesionalizacién). Este interés por el «pa-
trimonio etnolégico» se reconoce inspi-
rado a distancia por las corrientes
ligadas a la nueva museologia, aunque
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las aplicaciones del mismo no parecen
distar demasiado, en muchas ocasiones,
de las viejas practicas folkldricas, mu-
seograficas y patrimoniales.

¢Qué papel pueden aspirar a desem-
penar los antropélogos en la gestion del
patrimonio cultural en Espana? Las vias
ya estan planteadas y abiertas: profesio-
nalizacién como conservadores en mu-
seos, ecomuseos e instituciones patrimo-
niales; inserciéon en la administracién:
como gestores culturales, con la creacién
de servicios especificos; emergencia del
turismo cultural ligado al reequilibrio
territorial, etc. Las expectativas, sin em-
bargo, no pueden ser euféricas: los mu-
seos espanoles estan infradotados de
personal; el dominio del arte en la mu-
seologia espafola es casi total. Aunque
pueden reforzarse o crearse servicios es-
pecificos en las administraciones auto-
némicas y en programas de gestiéon y
valorizacién del patrimonio local, el an-
tropdlogo tendra que confiar, mds que
en la administracion, en sus propios re-
cursos como free-lance. Pese a la resisten-
cia de la academia a intervenir en la ges-
tiéon patrimonial, mas alld de intereses
tacticos o como forma encubierta de fi-
nanciar investigaciones clasicas, las con-

secuencias deontolégicas y metodolégi-
cas para la disciplina de la emergencia
del patrimonio etnolégico son privisi-
bles: necesidad de una reflexién teérica
sobre los procesos de patrimonializa-
cién; adaptacién de la investigacion a las
premuras de los calendarios y a los mol-
des de la demanda; adaptacién de la me-
todologia de investigacion a objetivos
museolégicos (puesta en exposicién) o
patrimonial (turismo cultural); etc. No
cabe duda que uno de los retos mas im-
portantes serd coémo se resuelva el tema
de las grandes instituciones museales en
proceso de creaciéon y/o reapertura
(Museo Nacional de Antropologia, Mu-
seu Nacional d’Etnologia de Catalunya,
etc). Sin ahondar en el tema, se constata
una ausencia de debate en torno a la
museografia y al contenido de estos mu-
seos, una escasa presencia de antropélo-
gos profesionales en el disefio de los
mismos y un relativo aislamiento en re-
lacién a otros modelos de museo na-
cional como los expuestos en este articu-
lo. Aunque la coyuntura econémica y
politica no promete demasiadas alegrias
en este terreno, bueno serd fomentar una
discusién desde la disciplina que se pre-
senta tan urgente como necesaria.
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EL PATRIMONIO ETNOLQGICO

EN LA PRACTICA ANTROPOLOGICA:
DE LA INICIATIVA AISLADA

AL PROTECCIONISMO OFICIAL

La presente comunicacién pretende
trazar un breve recorrido por las causas
de la distinta consideracién que, a través
de un siglo de practica antropolégica, se
ha vertido hacia el Patrimonio Etnogra-
fico. Es bien sabido que la inmensa labor
desarrollada por los folkloristas del siglo
XIX en toda la Peninsula Ibérica, quedé
interrumpida y mas tarde desvaloriza-
da, a lo largo del presente siglo. El con-
texto cultural y los condicionamientos
histéricos pueden explicar uno y otro fe-
némeno. De la misma manera, el resur-
gimiento de la disciplina en los afios se-
tenta parecia no ser el momento maés
propicio para un serio replanteamiento
de los estudios sobre Patrimonio. Sin
embargo, los profesionales de la Antro-
pologia espafiola asumieron pronto la
verdadera importancia de la investiga-
cién pormenorizada del corpus tanto
material como inmaterial, que sustenta y
conforma las peculiaridades culturales.
Fueron ellos los que lograron al fin
transmitir a la Administracién la necesi-
dad de su proteccién, hasta entonces ol-
vidada en toda legislacién patrimonial.
Su esfuerzo quedé reflejado en la Ley
estatal de 1985 y refrendado en diversas
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autonomias en anos posteriores. El ulti-
mo paso era incluir en la ensefianza aca-
démica la formacién de profesionales
del Patrimonio, pues sélo desde el cono-
cimiento antropolégico pueden dictami-
narse cuales son de entre los elementos
reveladores de los modos de vida pro-
pios de una determinada cultura, los
realmente significativos y exponentes de
su identidad.

Situacién de partida

El movimiento folklérico de finales
del siglo XIX estd profusamente analiza-
do, tanto en la historiografia referida al
conjunto de la Peninsula Ibérica como
en estudios localizados, y tanto centra-
dos en la trayectoria cientifica de sus fi-
guras claves como en las instituciones,
publicaciones, etc. que fueron sucedién-
dose. Concretamente en Andalucia, el
interés por la obra de Antonio Machado
y Alvarez, «Deméfilo», ha suscitado la
atencién de no pocos antropélogos, des-
de las primeras profundizaciones en el
tema realizadas por Moreno Navarro
hasta los estudios monogréficos de
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Aguilar Criado; e igual puede decirse
del resto de las comunidades del
Estadol.

No se trata ahora, por tanto, de inten-
tar siquiera nuevas aportaciones al tema.
Simplemente queremos insistir en la
fuerza de las circunstancias que ro-
dearon su aparicién, especialmente refe-
ridas al contexto histérico.

Sabemos que Espana no se plante6
una politica colonial cultural organiza-
da, pero es precisamente a fines del siglo
XIX cuando declina el esplendor del co-
lonialismo espanol con el desastre de
1898. Las posesiones africanas que atn
conservo tampoco sirvieron a la investi-
gacion cientifica (Comelles, 1984: 8). Asi,
el pronto desmoronamiento del imperio
espanol hizo volver los ojos de los inte-
lectuales al terreno peninsular, mucho
antes que en otros centros europeos. En
ellos, los antropdlogos atin continuarian
hasta mediados del siglo XX concentra-
dos en la descripcién de culturas lejanas,
a la par que los norteamericanos, en esa
rara mezcla entre afanes cientificos e in-
tereses gubernamentales.

Al mismo tiempo, en el interior de Es-
pana se estaba dejando notar el progre-
sivo avance de la industrializacién, algo
mas tardiamente que en algunos otros
Estados occidentales. Es el momento en
que la vida tradicional parece resquebra-
jarse definitivamente a medida que
avanza el nuevo orden socio-econémico.
Lo que se ha venido a denominar moder-
nidad se iba instalando a costa de la rup-
tura de numerosos elementos culturales
y ello hace alimentar la visién romantica
de la bondad y pureza de un pasado sin
retorno, que sélo entre los habitantes de
las zonas rurales, mas atrasadas econé-
micamente, seguia perviviendo.

En este contexto, marcado a su vez

por la soberania de una mentalidad
esencialmente rigida y conservadora,
hay que situar las primeras investigacio-
nes de Folk-lore en la Peninsula Ibérica,
aun a pesar de no ser un movimiento
homogéneo.

La batalla terminolégica

Mucho se ha insistido en la distincion
decimonénica entre Antropologia como
estudio global de la humanidad, herede-
ra del pensamiento ilustrado e hija de
las teorias evolucionistas, y Folklore co-
mo estudio particularista promovido
por el romanticismo y los movimientos
nacionalistas. Los historiadores de la
disciplina coinciden en senalar que si es-
to fue aplicable en determinados pue-
blos de Espana, en otros hay que mati-
zar la diferencia.

Prat sittia los procesos iniciados en
Andalucia, Madrid y Canarias dentro de
la primera orientacién, aun con sus ma-
tizaciones (1991: 13). Y ello a pesar de
haber sido Machado y Alvarez, desde
Sevilla, el promotor de la primera socie-
dad denominada de folk-lore en la Pe-
ninsula Ibérica: El Folk-lore Espaiiol, So-
ciedad para la recopilacién y estudio del
saber y de las tradiciones populares (1881).

Tras esta escueta declaracién de in-
tenciones, Machado y sus mas directos
colaboradores estaban formulando una
profunda base tedrica: que las manifes-
taciones culturales del pueblo, tanto sus
saberes como sus manufacturas, supo-
nen «materiales indispensables para el
conocimiento y reconstruccion cientifica
de la historia y de la cultura espafolas»
(base 1%). De hecho, desconsideraban ese
erréneo concepto de lo tradicional como
algo fosilizado, inmévil a través del
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tiempo, para verlo, por el contrario, co-
mo algo vivo, en continuo proceso de
transformacién, siempre derivado de
testimonios culturales anteriores. Asi-
mismo fomentaron una metodologia ri-
gurosa de recogida, clasificacién y andli-
sis de los datos, con el requisito
imprescindible del trabajo de campo di-
recto. Para ellos, el Folk-lore era una
ciencia, en esos momentos considerada
«un poderoso auxiliar de la Antropolo-
gia» (1981 [1881]: 4) y no una mera tarea
de recopilacién erudita o de esfuerzo
politico. Como sefiala Moreno Navarro,
estuvieron:

«a punto de poder conectar dos lineas
hasta ellos y tras ellos divergentes: la de
los estudios que partiendo de las cien-
cias naturales habian desembocado en la
Antropologia, y la de aquellos que pro-
cedentes del campo de las Humanida-
des, en especial de la literatura, habian
conformado la nueva ciencia del Folklo-
rex». (1971: 123)

Es verdad que en unos momentos en
que la Antropologia ni se cuestionaba el
estudio de la cultura propia y que, de
hecho, la practica antropoldgica se limi-
taba al mundo no occidental, habia que
establecer dos vocablos diferenciados
puesto que los pueblos «civilizados», in-
cluso en sus capas mas populares, no po-
dian ser considerados objeto de estudio
al mismo nivel que los «salvajes». Sin
embargo, muchos de aquellos estudio-
sos del Folk-lore estaban en realidad
sentando las bases de las investigaciones
antropolégicas en el mundo occidental.

Esa misma consideraciéon diferencia-
dora se vio reforzada al bautizar a los
museos que recogian el legado cultural
propio, como de Artes y Costumbres Po-

pulares, para situarlos a distinto nivel de
los museos de Antropologia o Etnologia,
en los que sélo tenian cabida los objetos
recolectados en las expediciones e inves-
tigaciones efectuadas en los paises colo-
nizados?.

Nadie puede negar que ha costado
tiempo y esfuerzo romper con la identi-
ficacién que la sociedad ha venido ha-
ciendo, hasta hace no demasiado, de los
antropélogos con exploradores de lo
exo6tico. Sin embargo, la identificacién
del folklore con los bailes regionales, del
folklorismo con el pintoresquismo, de
las folkléricas con la cancién espanola y
del folklorista con el erudito en temas
locales, es algo que aun perdura. Si la
primera concepcién no fue gratuita,
pues efectivamente los primeros antro-
pologos se concentraron en el estudio de
los denominados «pueblos primitivos»,
la segunda, como es bien sabido, no
arranca de sus origenes. Los pioneros
cientificos del Folk-lore en la Peninsula
Ibérica nunca pudieron imaginar la
acepcién que el término iba a llegar a
adquirir con el paso de los anos.

El folklorismo de la postguerra

Indiscutiblemente, no estamos ante un
proceso natural sino provocado. Tras la
Guerra Civil, el nuevo régimen no podia
aceptar ni a unos ni a otros. La Antropo-
logia —con sus ideas evolucionistas y
antidogmaticas— resultaba relativamen-
te facil de silenciar, al estar sus represen-
tantes exilados y su ensefanza
paralizada3. Con ello se consigue a la vez
que el estudio de la cultura popular —co-
mo medio cientifico de ahondar en las
identidades culturales—, pasara definiti-
vamente a manos de aficionados:
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«Si uno estableciera la profesion de ca-
da una de las personas que se dedican al
estudio del folklore de Espana, comproba-
ria facilmente que se trata de un grupo
ciertamente heterogéneo, constituido por
personas procedentes de las mas diversas
profesiones, excepto de la misma Etnolo-
gia en la que se consideran, en cambio, in-
tegradas». (Esteva, 1969a: 16)

No hay que insistir en los esfuerzos
por diluir las diferencias culturales en el
Estado espanol y, consiguientemente, la
conciencia de identidad de sus distintos
pueblos (Moreno, 1985). Espana era solo
una, con un sector culto e instruido y un
sector popular y folklérico.

De este modo, quedaba anulado el in-
gente esfuerzo de aquellos folkloristas
de finales del siglo XIX dedicados a re-
copilar y analizar los saberes del pueblo,
en base a una metodologia cientifica de
recogida rigurosa y sistematica de los
datos. Y lo que es més importante, que-
daban también anulados los objetivos
del estudio del Folk-lore tal como lo
concibié Machado: esa reconstruccién
cientifica de la cultura espafiola a través
de las distintas realidades locales.

Se acallaron los temas de interés del
Folk-lore, tanto las costumbres y tradi-
ciones orales, como los objetos particula-
res en que se materializan dichos sabe-
res. En definitiva, las culturas concretas
de los pueblos. Se proscriben los temas
conflictivos (lenguas, etnias, religiosidad
popular, expresiones orales y escritas de
conflicto social, etc.) y se revierte el inte-
rés a aspectos tan inocuos como los bai-
les y trajes regionales.

La historia inconclusa del Museo del
Pueblo Espanol, creado en 1934 de ma-
nos de Luis de Hoyos Sdinz, con antece-
dente directo en la Exposicion del Traje

Regional realizada nueve afnos antes, su-
pone un claro exponente de cémo se rele-
garon al olvido las iniciativas cientificas?,
a pesar del empenio de figuras aisladas:

«Debemos de partir de la recogida de
materiales que reflejen el estado social
inmediatamente anterior a la gran pro-
gresion del industrialismo moderno, y
no podemos separar en absoluto, por
causas histdricas o sociales, la vida de las
clases poderosas de aquel entonces de
las mas humildes y limitarnos al estudio
de las segundas, en nuestra empresa de
exponer las actividades populares». (Ca-
ro Baroja, 1948: 5)

Por contra, se apoya oficialmente la
labor de instituciones tales como la Sec-
cién Femenina, que se adentraron en to-
do el territorio nacional buscando,
reconstruyendo e ideando bailes regio-
nales. Con sus Concursos Nacionales y
sus espectaculares puestas en escena en
dias tan significativos como el Primero
de Mayo, contribuyeron eficazmente a la
extension de la falsa concepcién del fol-
klore nacional.

«;Por qué la S.F. creo sus Coros y
Danzas? Heredera del pensamiento de
José Antonio, una gran inquietud de Pi-
lar Primo de Rivera estd apoyada en una
idea: desentranar, salvar, revitalizar lo
auténticamente Espariol para edificar so-
bre ello el futuro de la Patria». (Sampela-
yo, 1969: 99)

Los grandes paradigmas de la teoria
antropolégica

Los largos anos en que se mantuvo
esta situacién parece que calaron en el
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inconsciente de algunos antropélogos de
la llamada segunda generacion. El resurgir
de la Antropologia en los anos setenta
pudo haber supuesto el cierre del parén-
tesis, el retorno a los verdaderos estu-
dios del Folk-lore y el planteamiento de
su lugar dentro de la disciplina antropo-
légica, de la misma manera que se fue-
ron delimitando muchos otros campos y
especialidades teéricas y metodolégicas.

Sin embargo, los esfuerzos se encami-
naron en otro sentido. Tanto la situacion
politica interna como el «colonialismo
cultural» que se venia sufriendo de ma-
nos de antropélogos extranjeros (More-
no, 1984) exigian una pronta respuesta.
La Antropologia espariola, tantos anos
apagada, necesitaba volcarse entonces
en el estudio de su propia realidad so-
ciocultural. Pero ello no podia desligarse
de compromisos politicos e ideolégicos,
lo que suponia huir de todo cuanto re-
cordara la labor de los folkloristas aficio-
nados coetaneos al servicio del Régimen,
y volcarse en estudios de identidad. Su-
ponia igualmente distanciarse del movi-
miento folklorista decimonénico no
cientifico, y encuadrarse en los paradig-
mas hegemonicos de la ciencia antropo-
légica de las grandes potencias colonia-
les.

Estas, sin embargo, mantenian dos
discursos a simple vista contrapuestos:
la inclinacién norteamericana hacia la
Antropologia Cultural y la britanica ha-
cia la Antropologia Social. Lévi-Strauss
habia argumentado que tal distincién no
suponia mas que una cuestiéon de enfo-
que: la primera se basa en la considera-
cién preferente del hombre como hace-
dor de técnicas para satisfacer tanto las
necesidades materiales como sociales,
mientras que la segunda prioriza todos
los aspectos de la cultura encaminados

al mantenimiento de las relaciones so-
ciales (1987 [1968]: 368-369). No obstan-
te, parece que la Antropologia espanola,
tras su resurgimiento, establecié elemen-
tos distintivos en pro del modelo euro-
peo.

Cultura popular y patrimonio
etnografico

Con todo, los temas de estudio fueron
objeto de analisis y debate en si mismos
desde la Primera Reunion de Antropdlogos
Espaiioles, celebrada en Sevilla en 1973,
al que han seguido otras muchas refle-
xiones en el mismo sentido. Se ponen
entonces en entredicho los estudios de
comunidad, que hasta entonces acapara-
ban la investigacion antropolégica, y se
preconiza la necesidad de virar la ten-
dencia primitivista y funcionalista y co-
menzar a profundizar en aspectos tales
como identidad, cultura popular, fiestas,
rituales y religiosidad popular entre
otros (Prat, 1992: 89). La evitacién de la
voz folklore queda patente, dado el des-
prestigio cientifico en que habia caido.

A partir de entonces comienza una
nueva controversia terminolégica, cen-
trada en los posibles matices de concep-
tos tales como «cultura popular», «cultu-
ra tradicional», «cultura subalterna» y
todos aquellos que vinieron a sustituir a
«folklore». Son muchos los estudios cen-
trados en este aspecto.5 Todos insisten, a
su vez, en la superacién de uno de los
errores de base de los folkloristas del si-
glo XIX: la imposibilidad cientifica de
estudiar lo popular o lo tradicional co-
mo formas culturales aisladas, sin anali-
zar las relaciones estructurales con el sis-
tema cultural global en el que se hallan
inmersas; criticas que, por otro lado, se
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habian ya vertido en el mismo sentido
hacia aquellos primeros estudios de co-
munidad.

No obstante, pocos hablaron entonces
de patrimonio etnogréfico, esa fuente de
experiencia colectiva acumulada, en la
que cada pueblo reconoce su origen,
comprende su identidad y encauza su
futuro. El Patrimonio era un concepto re-
servado a los monumentos histérico-ar-
tisticos asi como a los restos arqueolégi-
cos. La Ley vigente, de 1933, apenas
hacia someras referencias a la proteccion
de nuestro patrimonio: los testimonios
materiales que no fueran ni bellos ni an-
tiguos ni tnicos, no tenian razén alguna
de salvaguardia, y mucho menos las ma-
nifestaciones inmateriales, esos conoci-
mientos vivos capaces de crearlos. En la
préctica, inicamente podian ser objeto
de protecciéon determinadas edificacio-
nes de arquitectura popular, aunque las
mas de las veces fueron analizadas bajo
la optica exclusiva de la Arquitectura o
la Historia®.

Parece que una gran parte de los an-
tropdlogos suscribieron la idea de que
eso de describir detalladamente el hébi-
tat, el vestido, los instrumentos y técni-
cas de trabajo..., en suma, la cultura mate-
rial” no era mas que un formalismo de la
Antropologia norteamericana o incluso
una inercia de la tradicién folklérica na-
cional y, como tal, condenada por irrele-
vante. Y ello a pesar de que, en teoria,
nadie cuestiona que su correcta contex-
tualizacion aporta informacion de pri-
mer orden acerca de las ideas que guian
unas respuestas culturales especificas, a
partir de las cuales puede desentrafarse
el entramado identitario de un pueblo.

Sin embargo, los que a ello dedicaban
sus esfuerzos eran calificados como et-
négrafos y no como antropélogos, como

si de campos disciplinarios distintos se
tratara y no de fases consecutivas e irre-
nunciables de la investigacion antropo-
16gica8. Un testimonio revelador es el
que en repetidas ocasiones ha expresado
Limén Delgado:

«Lo primero que extrana al entrar en
estas reflexiones es que habiendo tenido
tanta aceptacion en el campo de las hu-
manidades una cierta metodologia mar-
xista que concede gran papel a la in-
fluencia que ejercen los medios y las
técnicas materiales de una cultura sobre
su conformacion global o general, se ha-
ya desechado y, en algunos casos, des-
preciado la descripcion pormenorizada
de estas llamadas infraestructuras, en el
seno de los estudios antropolégicos».
(1982: 10)

Los museos de artes y costumbres
populares

No puede olvidarse el divorcio man-
tenido durante anos, en nuestra discipli-
na, entre universidad y museo. En tal
contexto, los criterios de un antropdlogo
dedicado a la museologia tenian inevita-
blemente menor repercusién que si hu-
biesen sido defendidos en un departa-
mento universitario. Los museos de
Antropologia, y sobre todo los de Artes
y Costumbres Populares, han sido largo
tiempo considerados simplemente como
el lugar de acumulacién de la cultura
material y, por tanto, diametralmente
alejados del campo de interés de la An-
tropologia Social”.

Nos enfrentamos a otra enraizada es-
timacion, que al fin esta desterrandose:
la del museo-almacén cuya tunica finali-
dad es preservar la conservacion de de-
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terminados objetos, parte de los cuales
se exponen totalmente descontextualiza-
dos, en base a criterios meramente esté-
ticos. Muy por el contrario, la museolo-
gia actual ha situado la funcién
pedagdgica en lugar prioritario entre to-
das sus funciones. S6lo de este modo se
ha podido llegar a concebir a los museos
como centros de difusién cultural, consi-
derdndolos como verdaderas aulas de
estudio en las que se puede aprender
una parte fundamental de nuestro lega-
do culturall0,

La Ley Autonémica del Sistema An-
daluz de Museos, dictada en 1984 con
anterioridad incluso al Reglamento de
Museos de Titularidad Estatal (1987),
declara como finalidad de estas institu-
ciones la «investigacién, educacién, dis-
frute y promocion cientifica y cultural»
(art. 1°), recogiendo asi el interés expre-
sado por el ICOM. Con todo, los museos
dirigidos por profesionales de la Antro-
pologia, siempre han trabajabado con
estos postulados:

«Un museo etnogréfico no es una me-
ra exposicion de cosas mds o menos be-
llas o pintorescas, su fin esencial es mos-
trarnos lo que el pueblo siente y hace, es
decir, cémo viven las gentes». (Hoyos,
1957: 72)

Hoy se comprende que lo verdadera-
mente importante de los museos no es
tanto la coleccién de piezas que recoja,
cuanto la capacidad comunicativa de
sus profesionales, puesto que el objeto
museable por si mismo es incapaz de
transmitir conocimientos. Su potencial
didéctico reside en la forma de exponer-
lo, explicarlo, ambientarlo; en suma, de
su contenido referencial. Cualquier fun-
cion del museo ha de estar al servicio de

ésta: la investigacion, la catalogacion, la
exposicién, la iluminacién y hasta la
misma conservacién, no tienen mas co-
metido que contribuir a la comprensién
del contenido de los objetos (Limén,
1993: 4-5).

Fue en 1966 cuando se quiso dar en
Espafia un impulso oficial a la creacion
de museos de artes y costumbres popu-
lares, en el llamado Segundo Plan de De-
sarrollo. Es el mismo momento de la re-
cuperacion de la disciplina en nuestro
pais, cuando Esteva Fabregat formaba
en Madrid a los nuevos antropélogos,
cobijado en el Museo Nacional de Etno-
logia. En el I Congreso Nacional de Ar-
tes y Costumbres Populares (1968), se
insté al Ministerio a la puesta en practi-
ca de dicho Plan, peticién reiterada en el
siguiente (1971). Sin embargo, de toda
aquella iniciativa sélo prosperé la crea-
cién del Museo de Sevilla, y aun hubo
de esperar al Decreto de 1972. También
en la Primera Reunion de Antropélogos
Espaiioles (1973) se traté la cuestion, exi-
giendo que estos museos fueran dirigi-
dos por profesionales de la Antropolo-
gia, intentando evitar que cayeran en
manos de aficionados.

Este proposito, hecho realidad en la
museologia etnogréfica, no se logré sin
embargo entre los asistentes a los Con-
gresos de Artes y Costumbres Populares.
Ya desde el primero se mezclaron nom-
bres tan prestigiosos como el de Esteva,
Barandiaran, Hoyos, Moreno y otros, jun-
to a los de numerosos folkloristas con-
tempordneos. Pero en lugar de filtrar a
los segundos en defensa de la profesiona-
lidad, la mayoria de antropdlogos se reti-
raron para centrarse en los congresos
denominados expresamente de Antropo-
logia o Etnologia, fuera a nivel estatal o
restringidos a una Comunidad.
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El apoyo oficial a la diferencia cultural

Estos tltimos empezaron a convocar-
se con regularidad a partir de la procla-
macién del Estado de las Autonomias.
Andalucia, por ejemplo, celebré su Pri-
mer Encuentro de Antropdlogos Andaluces
en 1982, con la presencia destacada del
Presidente y Consejero de Cultura de la
Junta de Andalucia. Anos después, en
1988, la misma Consejeria formaliza la
Comision Andaluza de Etnologia. Desde
entonces, todos los anos se celebran las
Jornadas de Etnologia Andaluza como lu-
gar de exposicién de los resultados de
las investigaciones. El Consejero de Cul-
tura y el Director General de Bienes Cul-
turales suelen ser los politicos encarga-
dos de los solemnes discursos de
apertura o clausura, junto a algin antro-
pologo de renombre.

Parece légico que si los trabajos han
podido efectuarse gracias a subvencio-
nes oficiales, sean sus patrocinadores los
que acudan en tales momentos. Nadie
cuestiona el uso legitimo de la rentabili-
dad politica que ello conlleva. Pero lo
que es digno de destacar de todo este fe-
némeno es el interés que los gobiernos
autonémicos manifestaron desde un
principio por la defensa de la diferencia
cultural. Tras muchos anos de oculta-
miento oficial, surge entonces, también
oficialmente e igualmente con fines poli-
ticos, la postura contraria. Con ese obje-
tivo se apoyan las investigaciones de las
especificidades culturales.

En esta misma linea se crean las tele-
visiones autonémicas y locales. Por se-
guir con el ejemplo andaluz, Canal Sur
aparecié desde un principio bajo el slo-
gan de «La Nuestra», asi como, mas re-
cientemente, la television local de Sevilla
es «La de aqui». Todo cuanto tenga que

ver con lo pretendidamente andaluz tie-
ne un lugar de programacién preferente.
Claro que no siempre esos reportajes so-
bre nuestras costumbres o esos docu-
mentales sobre nuestras fiestas o nues-
tros oficios desaparecidos estan
dirigidos por antropélogos. Las mas de
las veces ni tan siquiera son andaluces
sino productoras contratadas al efecto
que, en el mejor de los casos, subcontra-
tan a un profesional de la Antropologia
como documentalista. De cémo resulta
el producto final podrian hacerse verda-
deros estudios antropolégicos!!.

El reconocimiento legal del patrimonio
etnografico

Puede que todo este ambiente haya
tenido mucho que ver en la toma de res-
ponsabilidad de los antropélogos ante el
Patrimonio Etnografico. La defensa del
cientifismo frente al intrusismo ha logra-
do hacer volver la mirada a aquellos
pioneros dedicados al estudio riguroso
del patrimonio, tanto material como so-
bre todo inmaterial, de su propia cultu-
ra.

De este modo, finalmente se consi-
guié que el Patrimonio Etnogréfico que-
dara expresamente contemplado dentro
de la Ley de Patrimonio Histérico Espa-
nol, de 25 de junio de 1985. Anos mas
tarde algunas Comunidades desarrollan
su propia Ley de Patrimonio Histéricol2
y, mediante sus planes de actuacién, lo-
gran la dotacién de plazas especificas de
técnicos del patrimonio etnografico. Ello
unido a las provisiones en museologia,
estd permitiendo a los antropdlogos ocu-
par los puestos laborales donde ya se
hacia insostenible su falta. Al fin, la pro-
fesion se esta institucionalizando mas
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alla de la exclusiva docencia universita-
ria. Poco a poco se ha logrado hacer caer
las desafortunadas barreras levantadas
entre etnografia y antropologia, entre
museo y universidad, entre instancias
administrativas y académicas.

En Andalucia, las becas de Formacion
e Investigacion en materia de Patrimonio Et-
noldgico, ofertadas desde 1992 por el
Plan Andaluz de Bienes Culturales, o la
inclusién de la asignatura Patrimonio Et-
nolégico y Museologia en la nueva licen-
ciatura de Antropologia, parecen corro-
borar bien esta realidad. Asimismo la
Consejeria de Cultura de la Junta de An-
dalucia, a través del Instituto Andaluz
del Patrimonio Histérico, esta respal-
dando un magno proyecto de informati-
zacién de sus museos, con centro piloto
en el Museo de Artes y Costumbres Po-
pulares de Sevilla, de donde parti6 la
iniciativa. La finalidad es facilitar la con-
sulta y estudio de todos los fondos mu-
seolégicos, interrelacionando la docu-
mentacién sobre las piezas con las
bibliotecas, fototecas, fonotecas, filmote-
cas y videotecas existentes en los mu-
seos andaluces, e incluso con los fondos
bibliogréficos de los departamentos uni-
versitarios. En definitiva, todo cuanto
contribuya a acercar el conocimiento
cientifico de nuestro patrimonio.

La practica profesional

De esta forma, las nuevas genera-
ciones de antropdlogos estan comenzan-
do a incorporarse a la aplicacién practica
referida al Patrimonio Etnografico, con
pleno conocimiento tedrico y metodol-
gico. Parece evidente que pretender con-
servar todos «...los bienes muebles e in-
muebles y los conocimientos y

actividades que son o han sido expre-
sién relevante de la cultura tradicional
del pueblo espanol...» (P.H.E. 1985: art.
46) puede resultar en la practica un des-
propoésito, ya que no habria presupuesto
que pudiera soportarlo. De ahi la impor-
tancia de la voz del antropdlogo para
asesorar a la Administracioén, con base
cientifica, «qué cosa proteger, cémo ha-
cerlo y por qué» (Llop y Plata, 1993: 41).

Es cierto que atin puede notarse una
cierta disparidad de criterios a la hora
de decidir el empleo de los siempre limi-
tados fondos de Proteccién del Patrimo-
nio: entre los que defienden el apoyo in-
discriminado de las realidades
culturales propias de un pueblo, aunque
se hallen en plena vigencia, y los que
priorizan la necesidad de reservarlos al
estudio e intervencién de los elementos
tradicionales en claro peligro de desapa-
ricion.

Logicamente, ello no quiere decir que
la totalidad del Patrimonio no deba ser
inventariada, documentada y cataloga-
da, aunque no fuera nada més que por
la necesidad de conocer lo que tenemos
para poder decidir lo que urge ser prote-
gido. Pero esta tarea ingente no sélo de-
be realizarse desde la Administracién
del Patrimonio sino que es obligaciéon de
todas las instituciones implicadas, uni-
versidad y museos especialmente. A
ellas corresponde encauzar las investi-
gaciones destinadas a profundizar en las
formas relevantes de cada cultura.

En definitiva, la actual demanda de
especialistas del patrimonio de manos
de las administraciones autonémicas, ha
revertido positivamente en la diso-
ciacion entre el folklore mal entendido,
hecho sin un método dictado por el co-
nocimiento antropolégico, y la Etnogra-
fia como riguroso y previo corpus docu-
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mental sobre el que cimentar cualquier
teoria explicativa. Parece que al fin se ha
hecho realidad aquella premisa larga-
mente defendida por algunos antropdlo-
gos:

«que el folklore o se convertia en et-
nografia y se integraba en la base de las
teorias generales sobre la cultura o era
una materia a la deriva que careceria
siempre de criterios cientificos» (Limon,
1988: 73).

Notas

1. MORENGO, I. 1971. «La Antropologia en
Andalucia: Desarrollo historico y estado ac-
tual de las investigaciones». Ethnica, 1: 107-
144. LISON, C. 1971. Antropologia Cultural de
Galicia. Madrid: Siglo XXI. PRATS, L. 1980.
«La transicion del folklore a la etnografia en
Cataluna. La obra de Ramén Violant Simo-
rra». Ethnica, 16: 105-120. AZCONA, J. 1981.
«Notas para una historia de la Antropologia
vasca: Telesforo de Aranzadi y ].M. Baran-
diardn». Ethnica, 17: 63-84. ESTEVEZ, F. 1987.
Indigenismo, raza y evolucion. EI pensamiento
antropolégico canario (1750-1900). Tenerife:
Cabildo Insular. GALVAN, A. 1987. Islas Ca-
narias. Una aproximacion antropolégica. Barce-
lona: Anthropos. AGUILAR, E. 1990. Cultura
popular y folklore en Andalucia (Los origenes de
la Antropologia). Sevilla: Diputacion Provin-
cial...

2. En la actualidad, esa disociacion con-
ceptual que la terminologia refleja esta elimi-
nandose de la museologia. El primer esfuer-
zo en este sentido es la pretendida union del
Museo Nacional de Etnologia y el Museo del
Pueblo Espanol en un tnico gran Museo de
Antropologia, aprobada por Real Decreto en
1993. Si no es ya una realidad no es debido a
consideraciones cientificas sino exclusiva-
mente a condicionamientos politicos del Mi-
nisterio de Cultura.

3. Sobre la distincién entre disciplina y
profesion, referida a la Antropologia espano-
la, ver Comelles, 1984.

4. Para analizar los objetivos del Museo,
ver Decreto Fundacional, de 26 de julio de

1934, y Reglamento de Aplicacion, de 20 de
diciembre de 1934, en Anales del Museo del
Pueblo Espanol, I. Madrid, 1935: Ministerio de
Instruccion Publica y Bellas Artes de la Re-
publica Espanola.

5. LOMBARDI, L.M. 1978. Apropiacién y
destruccion de la cultura de las clases
subalternas. México: Nueva Imagen. MORE-
NO, I. 1981. «Cultura tradicional y cultura
popular en la sociedad moderna». En Luna
Sampeiro (Coord.): Cultura Tradicional y Fol-
klore. Murcia: Editora Regional, pp. 69-83.
GARCIA CANCLINI, N. 1982. Las culturas
populares en el capitalismo. La Habana: Casa
de las Américas. LLOPART, D.; PRAT, J. y
PRATS L. (Eds.) 1985. La cultura popular a de-
bat. Barcelona: Alta Fulla. JULIANO, D. 1986.
«Cultura popular». Anthropos, 6...

6. SANCHO, A. 1952. «Haciendas y corti-
jos sevillanos». Archivo Hispalense, XVII: 9-27.
FLORES, C. 1973. Arquitectura popular espafio-
la. Madrid: Aguilar. MORALES PADRON, F.
1974. Los corrales de vecinos de Sevilla. Sevilla:
Publicaciones de la Universidad. SIERRA,
J.R. 1980. «La arquitectura popular». En Los
Andaluces. Madrid: Itsmo. RONQUILLO, R.
1981. Las haciendas de olivar en el Aljarafe Alto.
Sevilla: Colegio Oficial de Arquitectos.
AGUILAR, M.C. 1992. Las haciendas. Arquitec-
tura culta en el olivar de Sevilla. Sevilla: Publi-
caciones de la Universidad...

7. Ver Lim6n Delgado, A. 1988. «Sobre el
método». Anales del Museo del Pueblo Espaiiol,
II: 69-81.

8. A nuestro entender, el mejor razona-
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miento en este sentido es el trazado por Lévi-
Strauss (1987 [1968]: 366-368) en el capitulo
dedicado a «Etnografia, Etnologia, Antropo-
logia». Por el contrario, no compartimos la
clasificacién establecida por la UNESCO, que
separa los temas de estudio en tres bloques
diferenciados: Antropologia Cultural, Etno-
grafia y Etnologia y Antropologia Social.

9. Notese que en las numerosas recopila-
ciones historiograficas sobre los autores y las
obras de la disciplina, muy raramente apare-
cen los llamados estudios etnogréficos.

10. Son muchos los musedlogos que coin-
ciden en considerar un grave error adminis-

trativo la inclusion de los museos en el Mi-
nisterio de Cultura, cuando éste fue creado a
fines de los setenta, en lugar de mantenerlos
en el de Educacién y Ciencia. Con las trans-
ferencias autondmicas, pasaron igualmente a
las Consejerias de Cultura. Ello puede haber
perjudicado la concepcién del museo como
centro educativo.

11. En este sentido, no debe infravalorarse
el escaso o nulo interés que la Antropologia
Visual como practica antropoldgica despierta
entre los antrop6logos espanoles.

12. Pais Vasco (1990), Andalucia (1991),
Cataluna (1993), Galicia (1995).
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PATRIMONIO ETNOLOGICO

E IDENTIDADES. LOS NUEVOS
CONTENIDOS IDEOLOGICOS
DEL TRABAJO ETNOGRAFICO

Introducirnos en el campo del patri-
monio etnolégico supone hacerlo en el
de unas creaciones culturales muy es-
pecificas, en relacién a colectivos igual-
mente determinados. En consecuencia,
en su definiciéon y estudio como tales
logros culturales, debiera ser un campo
de trabajo preservado a la Antropolo-
gia, con un interés relevante dentro de
dicha disciplina. Y sin embargo, por
muy diversos motivos (entre ellos la
propia discusién interna acerca de que
debemos entender por tal patrimonio,
medidas de proteccion, etc.) no siem-
pre ha alcanzado este caracter relevan-
te.

Antes bien, su confusion a menudo
con la «cultura material», limitacién a
aquellos componentes que considere-
mos mas o menos singularizables, re-
duccién al ambito de la «cultura tradi-
cional/popular», etc. ha hecho, hasta
hoy, que esta hipotética accién priorita-
ria dentro de los objetos de estudio de la
disciplina, no haya sido asi. O que que-
de relegado a la consideracién de «me-
ros trabajos etnograficos» y acotados al
mundo de la museologia.

EN ANDALUCIA

JuAN AGUDO TORRICO
Departamento de Antropologia Social.
Universidad de Sevilla.

En torno a la problematica de la
definicion y uso del patrimonio
etnolégico

Hablar de patrimonio desde una pers-
pectiva cultural, presupone rebasar con
creces la mera acepcion de «bienes here-
dados» para penetrar de lleno en un
contenido ideolégico, no desdenable por
sus implicaciones tanto politicas como
de prefijacién de lo que se considera son
los componentes diferenciadores de un
colectivo dado.

De forma aislada, descontextualizada,
los términos patrimonio y bienes, no tie-
nen demasiado sentido. Ambos nos re-
miten a un aspecto de continentes en los
que puede caber todo.

El modo histérico como se ha ido per-
filando desde esta globalidad abstracta
y, en cierta medida, indefinida, la consi-
deracion de qué bienes «historicos» de-
bian ser seleccionados y convertidos en
referentes a conservar, conlleva también
un fuerte contenido ideoldgico, en tanto
que toda seleccién de aquellos elemen-
tos de una cultura que adquieran la con-
sideracion de relevantes (y por lo tanto
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dignos de ser conocidos y preservados =
patrimonio) se hard siempre en contex-
tos sociopoliticos especificos. Los crite-
rios de «objetividad temporal» —«las an-
tigliedades» del pasado que sustentaron
desde sus comienzos los afanes coleccio-
nistas que derivarian en los primeros
museos —, unido a la mas difusa y «sub-
jetiva» de la valoracion estética, han ser-
vido, hasta hoy, para avalar todo proce-
so de seleccion, procurando crear todo
un corpus tedrico-metodolégico (desde
el s. XIX) que justificara la cientificidad
de las decisiones a tomar a la hora de
hablar de «obras de arte», «monumen-
tos», «documentos histéricos», etc. que
fueran meritorios de ser conservados
(M™. D. Ruiz de la Canal, 1994)

De hecho, la fuerza de estas primeras
valoraciones acerca de los soportes do-
minantes sobre los que sustentar los ele-
mentos culturales considerables de ser
preservados, sigue vigente hasta el pre-
sente. Baste observar el interés y espe-
cial relevancia dada desde la adminis-
traciéon a una idea de patrimonio que
sigue entendiéndose, fundamentalmen-
te, en cuanto patrimonio artistico (ya
sean bienes muebles o inmuebles) y ar-
queoldgico, y en menor medida, docu-
mental y bibliografico; favorecido en
buena parte por su adecuacién a los es-
tereotipos de ordenacion y preservacion
museografica o archivistica.

Es por ello, refiriéndome en concreto
al caso andaluz, que mientras la existen-
cia de especialistas en arqueologia, arte,
y arquitectura, constituyan una obligada
presencia en cualquier centro adminis-
trativo relacionado con el ambito de la
«cultura»; no ocurra lo mismo con repre-
sentantes de las otras disciplinas y que
debieran avalar las acciones a realizar en
los demas ambitos del patrimonio hist6-

rico reconocido en la propia legislacion.
Asi ocurre con el patrimonio etnolégico
(recogido como «patrimonio etnografi-
co» en la Ley Andaluza de Patrimonio
Histérico de 1991), presente en buena
parte de los discursos culturalistas en las
diversas administraciones autondmicas,
pero que de hecho no cuenta con la re-
presentacion que le debiera correspon-
der dentro de los organigramas de ges-
tion de dicho Patrimonio Histérico.

Con lo cual penetrariamos en otro de
los @mbitos vinculados a la idea de pa-
trimonio; el de «bien cultural» que debe
ser objeto de estudio, preservacién y di-
fusion. La obligada referencia, sea cual
sea la disciplina que aborde la cuestion,
acerca de la necesaria «contextualiza-
cion» de todo elemento cultural que en-
tre dentro de esta categoria, sigue, sin
embargo, encubriendo un limitado com-
ponente historicista: periodo-estilo, y, a
lo sumo, ambito de uso tecnoeconémico
o ideoldgico como su uso religioso, etc.
Clasificaciones marcadamente reduccio-
nistas deudoras atin del énfasis puesto
en la «cultura material»!, reproduciendo
la consabida diferenciacién entre cultura
material, organizacién socioeconémica y
representaciones ideoldgicas, y no la
realidad de la interrelacion entre dichos
niveles y la necesidad de contar como
factor dominante el componente socio-
semiético de toda cultura. Componente
que es en definitiva el criterio que ha de
establecer tanto la diferenciacion entre
culturas, como los procesos de identi-
dades que quiebran cualquier relacién
determinista medio/cultura, generando
la riqueza en matices que dotan de senti-
do cultural cualquier manifestacién del
ser humano, incluidas las consideradas
entre las «meramente» tecnoeconémicas.

Con lo que la idea de patrimonio
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etnolégico, rebasaria el corsel objetual
anteriormente referido, para penetrar de
lleno en un concepto de cultura
globalizador (desde luego manifiesta en
acciones humanas insertas en un cédigo
complejo pero especifico) como
testimonio dinamico de la misma.
Consecuentemente, dicho patrimonio no
seria sino un constructo sociocultural
con unas dimensiones histéricas muy
precisas, y por lo tanto revisables en un
doble nivel: en la percepcién de los
procesos que lo han originado, y en los
subsiguientes procesos selectivos en su
continuidad, adaptacién y cambio de
significados/funciones. En una palabra,
y empleando términos muy al uso
cuando hablamos de patrimonio,
aunando en su conocimiento la idea de
tradiciéon/continuidad, con la de
dindmica cultural.

De este modo se cuestionarian dos de
las consideraciones mas comunes al ha-
blar (0o més bien pensar en) de patrimo-
nio etnolégico: su percepcién «arqueolo-
gista», priorizando el interés por los
componentes culturales que testimonian
(o creemos que lo hacen) un pasado en
vias de extincién, con la consiguiente
aureola de «autenticidad», singularida-
des frente a la homogeneizacién del pre-
sente, etc.; y en segundo lugar, lo que
creo mas importante, vertebrando la ne-
cesaria relacion entre patrimonio e iden-
tidades/diferenciacién étnica. En rela-
ciéon con el primero de los aspectos
referidos, la selecciéon de los elementos
culturales a priorizar ha supuesto en
muchos casos «crear» prioridades que
pretenden apuntalar imagenes identifi-
catorias puede que de necesario consu-
mo politico, pero desde luego ni se atie-
nen a todas las realidades posibles ni se
pueden sustentar sobre criterios de esen-

cialismo/continuidad («demostrado»
por el patrimonio conservado) del todo
cuestionables. Por el contrario, si no ol-
vidamos los limites precisos que nos
marca el tiempo y los hechos histérico-
culturales que han tenido lugar en su
transcurso, la idea de este legado patri-
monial saldra no solo reforzada, sino
que nos mostrara su operatividad en la
construccién cultural del presente

Asi pues, recapitulando sobre lo di-
cho, los conceptos de «bienes
culturales»? y «patrimonio cultural»3,
con todas las limitaciones referidas pero
como componentes culturales a prote-
ger, esta hoy suficientemente extendida
y asumidas en su necesidad como para
no seguir insistiendo en ello. La cuestién
ha surgido cuando se le anade a dichos
conceptos de patrimonio el calificativo
de etnolégico, con el contenido ideoldgi-
co que ello conlleva en cuanto nos apa-
rece la variable de bienes patrimoniales
valorados no tanto por su antigiiedad,
valor estético, etc. como por su significa-
do étnico.

Cronolégicamente la introduccién
formal de la nueva variable de «interés
etnolégico» (1972) es muy posterior a la
definicién de bienes culturales (1954) en
su acepcién mas clasica; apareciendo
unida (la acepcién de bienes antropold-
gicos y etnoldgicos), de forma significa-
tiva, a la de bienes naturales. Circuns-
tancia a resenar si tenemos en cuenta
que no se trata de un mera matizacién
terminoldgica o especializacion discipli-
nar, sino de un cambio radical en la per-
cepcién de la cultura como globalidad.
De golpe penetrarian de lleno en estas
definiciones del interés patrimonial a co-
nocer y proteger, dos terceras partes (no
precisamente proporcionales) de los
componentes del entorno cultural del
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ser humano: el natural (entendido tanto
como espacios virgenes como en su
acepcion de territorio antropico de espe-
cial significado histérico—cultural), y el
etnolégico donde se insertan las activi-
dades y logros (materiales e intelec-
tuales) que podriamos considerar coti-
dianos y que forman parte del bagaje
que ha dotado de una identidad diferen-
ciada a los colectivos que general y re-
producen lo que denominamos cultura
en términos antropoldgicos. La tercera
parte que nos faltaria, ha estado sufi-
cientemente representado a lo largo del
tiempo, y tiene que ver, expresado de
manera esquematica, con los frutos de la
que podriamos denominar «cultura do-
minante», que incuestionablemente ha
de tenerse en cuenta, pero que no es la
Gnica.

Sin embargo el enfoque, necesaria-
mente general desde el que se partia, ha
desembocado con relativa frecuencia en
una mera ampliacién de la idea de mo-
numentalidad o excepcionalidad de los
bienes a proteger y difundir. Cuando
por el contrario, en el desarrollo del con-
cepto de «etnoldgico» la singularidad
debe dejar paso a la contextualizacion y
valoracion de estos elementos culturales
desde la perspectiva de los procesos his-
toricos a través de los cuales un colecti-
vo ha perfilado lo que hoy constituyen
sus referentes identitarios. No se trata
por lo tanto de enfatizar en exclusiva di-
cho componente etnografico mas o me-
nos singularizable, sino de la valoracion
de cada componente cultural en relacion
con su significado en cuanto a los mo-
dos de vida, valores, sentimiento de au-
topercepcién etc. del colectivo que ha
generado y usa dicho patrimonio; que
pasa asi a convertirse en testimonio de
su memoria colectiva. En definitiva, to-

do lo que ha contribuido a generar un
nosotros diferenciado.

De este modo, al igual que podemos
hacer un uso simbélico de otros elemen-
tos culturales aislables como marcadores
étnicos (ya sea la interpretacion de nues-
tra historia, paisaje y territorio, etc.), las
formas peculiares como dicho colectivo
ha adaptado o creado los medios tecno-
econdmicos necesarios para subsistir, e
interpretado sus experiencias histo-
rico—culturales, forma un bagaje, envuel-
to en la idea de tradicién, de elaboracio-
nes vernaculas, que genera un fuerte
sentimiento de continuidad, dotando los
cambios sociales de referentes culturales
muy precisos.

Hablarfamos de un patrimonio vivo,
evocador de una memoria colectiva, con
sentido sélo si es contextualizado* den-
tro de esta variable étnica y, lo mas im-
portante, como verdadero «nticleo de
orden» (M. Weisman, 1994) al establecer
un punto de referencia entre pasado y
presente.

Entendido asi, el concepto de patri-
monio etnoldgico adquiere un valor glo-
balizante no suficientemente tenido en
cuenta, mas alla del ambito teérico, por
cuanto no siempre es facil plasmarlo en
las estructuras reglamentadas que deben
articular los procedimientos a seguir en
todo bien a valorar y proteger®. De he-
cho, la propia definicién de «patrimonio
etnolégico» conlleva a priori el estableci-
miento de unos criterios valorativos en
cuanto su significacion cultural a los que
no siempre es posible aplicar los princi-
pios de automaticidad con los que, con
bastante frecuencia, se juega en otras
disciplinas (antigiedad, valores histori-
cos, monumentalidad, etc. ). Sobre todo
cuando rebasamos el ambito de la «cul-
tura material»® para penetrar en el de
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los componentes culturales de caracter
inmaterial.

La labor de los antropélogos en este
sentido es fundamental a la hora de ma-
tizar los propios términos con los que, a
su vez, se han querido perfilar el conte-
nido de dicho patrimonio etnolégico: ta-
les como los de «tradicién», «cultura tra-
dicional», «cultura popular», etc.
Definiciones que juegan con valoracio-
nes ideoldgicas creando las imdgenes
contrapuestas de, tradicional/moderno,
inmovilismo/dinamicidad, etc. que de-
ben ser cuestionadas desde un principio.
Pero que no obstante nos obligan a pen-
sar y establecer otros criterios sustituti-
vos que sustenten los marcos de defini-
cién y accién sobre este patrimonio.
Personalmente creo que no estd tanto en
buscar estas definiciones como en anali-
zar los componentes que han dotado de
sentido la identidad diferenciada en ca-
da colectivo étnico.

La propia legislacién no ha sido ajena
a esta polémica y a la dificultad de deli-
mitar los campos de accién sobre los bie-
nes patrimoniales de carécter etnolégico.
Si la ley de Patrimonio Histérico Espa-
nol de 1985 reconocia explicitamente,
por primera vez, que formaban parte de
dicho patrimonio los «bienes muebles e
inmuebles y los conocimientos y activi-
dades que son o han sido expresion rele-
vante de la cultura tradicional del pue-
blo espafol en sus aspectos materiales,
sociales o espirituales» (titulo VI) el que
después este principio no quedara plas-
mado en el Reglamento que debia desa-
rrollarlo, refleja la dificultad en la deli-
mitacién del campo de lo que
entendemos por su objeto de aplicacién,
en este caso centrado en la denominada
«cultura tradicional». La idea de tradi-
cién conlleva un pasado pero también

un presente; es mas, su significado de-
viene precisamente de su aceptacién
desde el presente como algo vivo, dina-
mico, capaz de articular y dar un senti-
do cultural a los nexos de contacto entre
ambos espacios temporales. Y en esta
aceptacién hay siempre un componente
fundamental de continua selecciéon (im-
puesta por transformaciones tecnoeco-
némicas o la implantacién y aceptacién
de nuevos usos y costumbres); por lo
que la propia categoria de «cultura tra-
dicional» se convierte en un «todo» que
ha de ser definida (con un fuerte conte-
nido ideoldgico) a partir de contextos
temporales e intereses sociopoliticos
muy precisos. La frecuente disparidad
entre lo que «sentimos» y «considera-
mos» como tradicional (con bastante fre-
cuencia aplicandole un sentido de «au-
tenticidad» no menos equivoco), y el
modo como ello se categoriza para con-
vertirlo en objeto de estudio, proteccién
y difusién, sigue siendo una cuestiéon de
dificil solucién; maxime cuando rebasa-
mos el campo de lo estrictamente mate-
rial (y en este caso lo reducimos a aque-
llo en peligro de extincién, o de lo
residual como muchas de las denomina-
das «artesanias») y penetramos en el de
la «cultura inmaterial».

La ley andaluza de 1991 sobre Patri-
monio Histérico de Andalucia hace de-
saparecer esta matizaciéon de «cultura
tradicional» y extiende el campo de ac-
cién a «los lugares, bienes y actividades
que alberguen o constituyan formas re-
levantes de expresién de la cultura y
modos de vida propios del pueblo anda-
luz» (art. 61). Sin que por ello se elimine
la polémica, derivada ahora de la ampli-
tud de dicha formulacién que dificulta-
ria las politicas de acciéon en la delimita-
cién de los bienes a proteger (necesidad
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previa de definir su «relevancia»), o bien
su aplicacién estricta conllevaria enfo-
ques inmovilistas, contrarios a la dina-
mica propia de todo proceso cultural.

Sin embargo, el articulo 63 de esta
misma ley de 1991, matiza la anterior
definicién haciéndola mas operativa a
efectos del conocimiento y proteccion
pretendida por la ley: manteniendo la
consideracion de que han de constituir
elementos relevantes de la identidad an-
daluza, el interés preferente se centraria
en aquellos conocimientos o actividades
en peligro de desaparicion.

En todo caso, plantear la cuestién criti-
ca acerca de la dificultad de delimitar lo
que debe considerarse relevante, sobre
quiénes deben determinar dicha signifi-
cacion, cémo distinguirlos de lo no rele-
vante, etc. supone cuestionar unos crite-
rios etnolégicos (y a la disciplina
antropoldgica que recurre de forma pro-
fesional a la definicién y uso de dichos
conceptos), y la validez de su capacidad
de analisis cientifico. Cuestionamiento
que, sin embargo, no es tal cuando se re-
conoce a otras disciplinas la capacidad de
determinar el «interés» de un yacimiento
arqueolégico, la calificacién de «monu-
mento» para una determinada obra ar-
quitecténica, o la definicién como «obra
de arte» de una escultura o pintura.

Con otra circunstancia anadida, y no
menos significativa: la exigencia de unas
razones argumentales cuando hablamos
de patrimonio o interés etnolégico supo-
ne un reto (afortunadamente ya en fase
de superacién) no exigible, ante simila-
res situaciones formales de «antigiie-
dad», «funcién social», «valor histérico»,
a las otras grandes disciplinas histérica-
mente reconocidas. La calificacion de
«patrimonio menor» o «patrimonio mo-
desto» con el que se engloba los logros

de lo que ha sido la vida cotidiana de un
colectivo, de la forma «popular» o «tra-
dicional» como ha resuelto sus necesida-
des econdémicas y sociales, no deja de ser
significativa. Es la literatura oral la que
debe afirmar el valor de su existencia
frente a la literatura escrita que recoge la
narrativa de los grandes escritores, los
acontecimientos histéricos, o los conoci-
mientos cientificos; la «arquitectura po-
pular» frente a la «arquitectura de esti-
lo» (para algunos la diferencia, ain mas
radical, seria entre «obras» y «arquitec-
tura»); la denominada artesania frente a
la produccioén de arte, etc. Invalidandose
criterios que en el caso de determinados
bienes muebles e inmuebles englobados
dentro de perspectivas histéricas y/o ar-
tisticas, adquieren el valor de reconoci-
miento como bienes a preservar précti-
camente de forma automatica, en razon
de su «antigiiedad (yacimientos arqueo-
l6gicos, castillos, etc.) procedencia o ins-
titucién que los genera (fuentes docu-
mentales de archivos) o caracteristicas
arquitecténicas que presuponen una di-
mensién estética definida (palacios, edi-
ficaciones religiosas, etc.). De aplicarse
por igual a las expresiones culturales
(materiales e inmateriales) que engloba-
mos dentro del patrimonio etnol6gico”
similares principios de antigliedad, ri-
queza de informacién en su interpreta-
cion como textos documentales, conteni-
do y valor estético, etc. quedarian pocas
dudas (incluidas en muchos casos la va-
riable de «monumentalidad») en cuanto
a su inclusién como bienes patrimonia-
les a proteger buena parte de lo que nos
queda de la arquitectura tradicional (ru-
ral y urbana), asi como de otras manifes-
taciones culturales tales como rituales
festivo—ceremoniales, cantes, mitologia y
narrativa oral, gastronomia, etc.
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Patrimonio e identidad

Enfatizando ahora algunos de los as-
pectos tratados anteriormente, seria
interesante detenernos brevemente en
este apartado.

Cuando hablamos de cultura lo hace-
mos de un actividades y logros dindmi-
cos, creativos. De este modo, los recur-
sos medioambientales y las experiencias
histéricas, han ido conformando a través
del tiempo modos muy diversos de res-
ponder a lo que, en principio, pudieran
haber sido similares necesidades biolé-
gicas y sociales.

El resultado, en definitiva, no seria
otro que el de la constitucién cultural de
un «nosotros» que precisamente cobra
significado en la relacién contrastiva res-
pecto a un ellos que origina un senti-
miento de autopercepcién diferencial.
Hablariamos asi de identidad étnica, pe-
ro también de identificaciones locales
y/o comarcales, enfatizando como senas
identitarias aquellos rasgos culturales
que mas (o consideremos que lo son)
nos diferencien por su condicién de
«propias» o «tnicas»: pueden ser practi-
cas econdémicas relacionadas con deter-
minadas actividades productivas como
el vino para la poblacién de Jerez de la
Frontera, el trabajo del cuero para Ubri-
que, ceramica artesana en el caso de La
Rambla, etc. pero también manifestacio-
nes rituales consideradas singulares o de
especial relevancia en el caso de la loca-
lidad o comarca (danzas rituales —Obe-
jo, Cerro del Andévalo, Hinojales) can-
tes (fandangos de Huelva, verdiales de
la Axerquia malaguefia— etc. ), bien una
arquitectura netamente diferenciada,
etc.

Todos los ejemplos (hemos visto que
materiales e inmateriales) vinculados a

ellos constituyen de por si manifestacio-
nes de un patrimonio extraordinaria-
mente rico, y, lo mas importante, vivo.
De ahi que al hablar de patrimonio etno-
légico enfaticemos dos aspectos impor-
tantes:

a.— La necesidad de su conocimiento,
estudio, y difusién como el medio mas
idéneo para garantizar su preservacion.
Con los condicionantes y circunstancias,
a las que hemos hecho referencia, que
envuelven la problematica de su defini-
cién y valoracién.

b.— Enfatizar su vertiente creativa, di-
namica, viva. Siendo precisamente en
este aspecto donde radica su preserva-
cion. Tanto aquellos componentes ads-
critos a practicas culturales (saberes y
actividades tecnoeconémicos, modos de
habitat, etc.) disfuncionales con respecto
a sus «usos» primigenios, como los que
contindan sirviéndonos como medios de
expresién de nuestras formas de relacio-
narnos e interpretar nuestra experiencia
colectiva, reforzarian su significado, y
con ello su continuidad si son contextua-
lizados y sentidos de este modo. No
olvidemos que buena parte del compo-
nente de toda «tradicién» es precisa-
mente su capacidad para proyectar una
imagen de persistencia significativa,
mas alld, o por encima, de la hipotética
interpretacién/explicacién de su exis-
tencia: da igual que se fundamente en la
«historia», su utilidad segun la funcién
que se les atribuyera, etc.;y buen ejem-
plo de ellos son los mitos de origen ya
sea de caracter sagrado, explicaciones de
los «caracteres» nacionales, etc.

Retomando de nuevo como dmbito
territorial y cultural a Andalucia, la pro-
blematica seguida en el interés y estudio
sobre su Patrimonio Etnolégico no ha si-
do sustancialmente distinta a lo ocurri-
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do en otros lugares del Estado Espanol
(LL. Prats, 1993) a partir del restableci-
miento del sistema democréticos, —y el
reconocimiento de la diversidad étnica
de los pueblos que engloba dicho Esta-
do, plasmada en el mapa autonémico.

El uso politico inicial de la necesidad
de definir una identidad cultural que
avalara el proyecto autonémico no sobre
una mera ficcién circunstancial, conté
con el recurso consabido (apoyado insti-
tucionalmente) tanto de una definitiva
revision de la historia en clave diferen-
ciadora?, como de la aportacién explicita
de la Antropologia, aun en su condicion
de «incipiente» implantacién disciplinar
como disciplina, como ciencia social es-
pecialmente idénea a la hora de perfilar
cudles son los rasgos diferenciadores
que definen la cultura andaluzal0.

La «eclosion de identidades», busque-
da de raices culturales que avalaran los
hechos diferenciadores, aunaria por
igual a «viejas» y «nuevas» nacionalida-
des (o etnoregiones ;respecto a...?), po-
niendo especial énfasis en la manipula-
cion de los conceptos de cultura popular
y/o tradicional (J. Prat, 1992). En un
proceso que, como es el ejemplo de An-
dalucia para algunos autores, tendria
que ver en muchos casos con una etno-
génesis en la que el celo interesado de
los propios antropélogos por generar y
ensanchar su campo de accion, ocuparia
una importancia destacada (D. J. Green-
wood, 1991).

Sin embargo, si bien es verdad que en
este proceso y diversidad de circunstan-
cias, lo ocurrido en Andalucia no seria
una excepcion, la cuestién por la que de-
bemos preguntarnos es si las referidas
acciones politicas tendentes a apoyar
primero su estudio y después la creacion
de determinados organismos que for-

malmente cumplan la funcién de poten-
ciar un mejor conocimiento de la cultura
andaluza, se ha correspondido o no con
la intencionalidad efectiva de ahondar
en el conocimiento de sus elementos di-
ferenciadores. Antes bien, cabria pre-
guntarse hasta qué punto su uso forma-
lista no supone un mecanismo mas de
desactivacion de determinadas reivindi-
caciones culturales y politicas (sélo se da
una respuesta formal a una necesidad
reclamada) en un momento histérico en
el que pudieran ser instrumentalizables
en favor de dicha identidad politico—cul-
tural andaluza.

Y como no podia ser de otro modo, el
término patrimonio cultural (en cuanto
acepcién de bienes que rebasan los limi-
tes de la privacidad para englobar, y ser
reclamados, como el resultado de los lo-
gros colectivos que marcan una diferen-
cia cultura especifica) es propuesto, des-
de un primer momento, entre los objetos
de estudio que debieran interesar a la
antropologia en Andalucia, vinculado
tanto al estudio y «btsqueda de las rai-
ces de nuestro ser andaluz» como a la
necesidad de su instrumentalizacién en
el «proceso de surgimiento del senti-
miento nacional andaluz». (A. Moreno
Navarro, 1984)

En el ambito de las instituciones politi-
co—administrativas, la presencia oficiali-
zadall del interés por el estudio y preser-
vacién de dicho Patrimonio se ird
materializando desde 1984, fecha en la
que la Consejeria de Cultura y Medio
Ambiente asume todas las competencias
en materia de politica cultural. Posterior-
mente, en 1988, se crea el Plan General de
Bienes Culturales que contard entre sus
6rganos consultivos con diferentes Comi-
siones Andaluzas de Bienes Culturales,
entre ellas la de Etnologia.
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Contando con la labor de dicha Comi-
sién de Etnologia, la Consejeria de Cul-
tura ha propiciado desde entonces
(1988) la convocatoria anual de subven-
ciones para trabajos de etnologia; lo que
se ha plasmado en la ayuda econémica a
un considerable nimero de investigacio-
nes, con una notable diversidad temati-
ca. Al mismo tiempo, las Jornadas que
con la misma periodicidad anual (desde
1990) han venido realizandose en dife-
rentes ciudades andaluzas, han servido
para dar a conocer los resultados de los
trabajos subvencionados. Por otra parte,
con la pretensién de sistematizar el co-
nocimiento de una parte tan significati-
va del patrimonio andaluz como es su
«arquitectura popular», se auspicié un
macroproyecto de inventario con tres fa-
ses tematicas de las que se ha realizado
la primera (1994), centrada en la arqui-
tectura relacionada con procesos de pro-
duccién y transformacién, y esta en eje-
cucién la segunda (1995-96), sobre
arquitectura habitacional.

Por ultimo, la Ley sobre el Patrimonio
Histérico de Andalucia, aprobada por el
Parlamento Andaluz en julio de 1.991,
vendria a culminar este proyecto. En la
misma, el Capitulo VII esta integramen-
te dedicado a la definicién de Patrimo-
nio «Etnografico» y las medidas de pro-
teccién a seguir. Complementada con la
definicion y propuesta de proteccién del
patrimonio inmueble definido como «lu-
gares de interés etnoldgico» (articulos 26
y 27). La creacién, por las mismas fe-
chas, del Instituto de Patrimonio Histé-
rico de Andalucia, complementaria la la-
bor que se esta haciendo desde la
Consejeria de Cultura; centrandose el
Instituto en aspectos relacionados con la
restauracién, formacién (fundamen-
talmente en el drea de gestién), y activi-

dades de difusién (encuentros y jorna-
das monograficas, publicaciones).

En el campo de los museos antropolé-
gicos, si bien podemos hablar de la pre-
sencia de las denominadas «secciones»
de etnografia que aparecieron vincula-
das a los museos arqueolégicos provin-
ciales, en la realidad no han llegado a
funcionar mds alla de la labor de alma-
cenaje sin finalidad alguna. No existe,
por lo tanto, un plan definido de museos
que vertebre no ya las posibles manifes-
taciones comarcales, sino los niveles su-
periores, de mayor reconocimiento insti-
tucional, de los ambitos provinciales e
incluso el de Andalucia como globali-
dad. Sélo serian resenables los museos
etnograficos de Jaén, el de Mélaga (vin-
culado a una institucién privada) y, de
forma relevante por la labor que ha ve-
nido realizando desde su creacién en los
anos setenta, el Museo de Artes y Cos-
tumbres Populares de Sevilla. De hecho,
esta ultima institucién constituye igual-
mente un caso a reseiar por su laborl2
no sé6lo en el campo estricto de la mu-
seografia, sino por haber auspiciado
buena parte de los trabajos realizados en
relacion con el patrimonio etnografico
andaluz, fundamentalmente en torno a
sus artesanias.

Esta ultima referencia a los trabajos
especificos sobre el patrimonio etnogra-
fico andaluz, puede servir para introdu-
cirnos en otro de los aspectos destacados
de la problematica acerca de qué enten-
demos y qué hacer con nuestro patrimo-
nio etnolégico. La diferencia, dentro del
contexto de la Antropologia como cien-
cia, entre los dmbitos académico y la
perspectiva proveniente de la practica
museogréfica, rebasa con frecuencia el
nivel estricto de los marcos y métodos
de accién diferenciados, para penetrar
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en el de la conceptualizacion, con resul-
tados a veces sustancialmente diferentes
en cuanto a las definiciones, métodos de
analisis, y valoraciones a la hora de de-
terminar los criterios de priorizaciéon pa-
ra definir los bienes culturales que de-
ben ser considerados relevantes (y en
consecuencia aplicarles los criterios de
representatividad, proteccion, y difu-
sién). La perspectiva globalizadora (I.
Moreno Navarro, 1991) que no pondria
practicamente limite alguno a lo que de-
be ser considerado como bien etnolégico
(ya sea material o inmaterial), excepcion,
y no es poca cosa este limite, de su con-
sideracion como «relevante» para el co-
lectivo que lo ha creado, se contrapone,
segun ya hemos comentado con anterio-
ridad, la critica a lo que este plantea-
miento pueda presuponer de limitacion
inmovilista contraria a la dinamicidad
de toda cultura, y, sobre todo, su consi-
deracién como un principio general de
dificil, por no decir imposible, aplicabili-
dad (A. Limén Delgado, 1994). Critica
que puede conllevar, a su vez, la limita-
cién de definir en extremo el concepto
de patrimonio cultural como bien obje-
tual, ya sea material o inmaterial, defini-
ble sobre todo no por la propia conside-
racién cultural que pueda tener, sino por
su adecuacién a unas practicas empiri-
cas que permitan aplicarle, en los térmi-
nos mas restrictivos y univocos posibles,
la ideas de una valoracién cultural preci-
sa (a partir de unos limites precisos de
tiempo y significado no menos cuestio-
nable que en la definicién criticada), y
las «posibilidades» reales de conserva-
cién, preservacion, etc. Tanto en un caso
como en otro, la consideraciéon de «rele-
vante» o de adecuaciéon a una «realidad
protegible» y con especial énfasis en los
componente patrimoniables amenaza-

dos de desaparicion, conlleva siempre
criterios objetivos, pero en el primero de
los casos (matizado en su nivel de pre-
mura en la accién hacia los componentes
que amenacen un mayor riesgo de desa-
paricion o transformacién) no se estable-
cen las limitaciones a la cuestion de tan-
gibilidad que parece dominar en el
segundo. Sin olvidar que la dificultad en
la aplicacién no debe constituir un prin-
cipio de exclusion en términos de signi-
ficacién cultural.

La respuesta a este aparente conflicto,
por lo demas de plena coincidencia en
todos los casos, vendria dada por el de-
sarrollo no tanto de la idea de «conser-
vacién» (en términos museolégicos y/o
arqueologistas), como de enfatizar el co-
nocimiento de este patrimonio en clave
de identificacion con el colectivo que lo
ha creado y reproduce, reafirmando su
sentido social bien por su contenido
simbolico como testimonio de ese pasa-
do que ha sustentado el presente, o co-
mo elemento del presente dotado, a la
vez que de un uso mas o menos prag-
matico, de un contenido igualmente
simbdlico que reafirma su condicion de
referente identitario. La propia experien-
cia nos demuestra que el abandono y
destruccién de determinados usos, ya
sea en el campo de las practicas sociales
y 0 recursos tecnoecondmicos, no res-
ponde tanto a una disfuncionalidad ex-
trema que les hace ya del todo inoperan-
tes, como a criterios valorativos que,
expresado de una forma drastica, con-
vierte lo «antiguo/tradicional» en sim-
plemente «viejo». La recuperacién del
valor aplicado a la arquitectura tradicio-
nal, usos gastronémicos, modos de ma-
nifestaciones festivo-ceremoniales, etc.
testimonian un creciente proceso de re-
semantizacion que anade nuevos valo-



Simposio I

229

res a este patrimonio, y con ello garanti-
zan su continuidad viva.

Y en este sentido si habria que contar
con mayor esfuerzo de los propios dambi-
tos académicos en el estudio mads siste-
matico de este patrimonio etnolégico. Su
limitadal3 presencia ha tenido mucho
que ver con algunas de las carencias en
el desarrollo de la propia disciplina-pro-
fesion en Andalucia: su acomodacién a
lo que han sido las grandes tematicas y
enfoques tedrico-metodolégicos impe-
rante en el desarrollo de la antropologia
en el Estado Espaniol en las tdltimas dé-
cadas; a la vez que el «olvido» o «infra-
valoracién» del trabajo etnogréfico en si.
Entendido trabajo etnografico no como
la fase previa en cualquier estudio de ca-
so (técnicas), sino como recogida y estu-
dio sistematico de los propios procesos
creativos y su expresién material/for-
mal de la cultura (método), ya sea en sus
modelos arquitecténicos, tecnologias,
expresiones orales, actividades econémi-
cas, etc. Por el contrario, cuando se ha
hecho esta labor, con bastante frecuencia
ha sido relegada, en el mejor de los ca-
sos, a una actividad inicidtica de antro-
pdélogos que comenzaban su andadura
profesional, o a trabajos muy puntuales.

Nos quedaria, por ultimo, plantear,
aunque solo sea con brevedad, el nuevo
enfoque que se estd dando en la valora-
cién de este patrimonio, y que no pro-
viene precisamente de los &mbitos de ac-
cién tradicionales: académicos y
museograficos. Nos referimos a la cre-
ciente consideracion del etnopatrimonio
dentro de una politica que pretende su
«recuperacién» y «preservacién» desde
una perspectiva de rentabilizacion eco-
némico-social muy concreta: en el con-
texto de valor de consumo englobable,
como factor de primer orden, en los pla-

nes de desarrollo integral o enddgenos,
fundamentalmente en el caso de comar-
cas rurales deprimidas. Hablamos en
concreto de la nueva perspectiva, en
gran medida sobredimensionada, de la
potenciaciéon de dichos recursos patri-
moniales (paisaje, artesanias, patrimonio
arquitecténico, etc.) de cara a un «turis-
mo rural» (o empleando un eufemismo
mayor: «turismo cultural») que acudiria
buscando, precisamente, una mejor cali-
dad de vida frente a la degradacién de
lo urbano; aunque sélo sea como consu-
mo coyuntural. De este modo volvemos
a encontrarnos, cerrando el circulo con
el que inicidbamos este articulo, la ima-
gen de una cultura tradicional vendible
gracias a la aureola romantica de auten-
ticidad que no es sino, nuevamente, una
construccién ideoldgica que tiene mucho
que ver con un consumismo perfecta-
mente integrada en el sistema capitalista
que auna por igual la «<modernidad» con
la «tradicién». (N. Garcia Canclini, 1982,
1990)

Se trataria de un planteamientol4 en
si mismo ni mejor ni peor que otros, y en
muchos casos practicamente como tnica
alternativa ante la degradacién irrecupe-
rable de testimonios del pasado de difi-
cil readaptacién a los nuevos usos tecno-
econdémicos (caso de los grandes
caserios reacondicionados como alber-
gues rurales). El problema deviene de si
se mantiene o no su valor de uso para la
colectividad que le diera vida, con los
criterios referidos de interpretacién sim-
bélica en sus practicas sociopoliticas co-
tidianas; es decir, si ademas del cambio
respecto al «ultimo» uso funcional cono-
cido!® mantiene un sentido social para
este colectivo, incluido su valor simbéli-
co. Si sélo queda el valor de consumo,
en el que «la poblacién serd evaluada
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positivamente en tanto contribuya a re-
forzar la imagen pintoresca y sera trata-
da como un objeto de consumo mas o
menos desechable en tanto no agregue
nada especial al cardcter del sitio» (M.
Martin, 1993) hablamos de una cosifica-
cién que hace perder a dicho bien todo
contenido «patrimonial».

En tal caso, la mayor agresion ante es-
te patrimonio puede provenir precisa-
mente de quienes debieran conservarlo;
circunstancia que se estd dando con una

mayor frecuencia de lo deseable. Cuan-
do la «conservacién» viene impuesta sin
consentimiento ni alternativa para quie-
nes se consideran, sin embargo, duenos
y depositarios de aquello que se preten-
de proteger, tal vez el planteamiento a
seguir sea que con su destruccion se res-
tablece una normalidad perdida. Es el
caso, por citar un ejemplo de los mas
significativos, de la politica seguida en
la calificacion y gestién de determinados
espacios naturales. (J. Agudo, 1993)

Notas

1. La condicién deudora de esta limita-
cion, reforzada por la necesidad de reafirma-
cion de determinadas nuevas disciplinas que
precisan de esta «cosificacién» precisa como
campo de accién, queda patente en algunas
de las perspectivas presentes de conservado-
res y restauradores: «Los Bienes culturales
son objetos, espacios o productos por cuyo
valor cultural, la sociedad manifiesta su inte-
rés, derecho y obligacién de proteger, enri-
quecer, conservar y llegado el caso restaurar,
con el fin de ser transmitidos a las genera-
ciones futuras», seria un «concepto global y
genérico que ha sido posteriormente clasifi-
cado en diferentes grupos y categorias: Bie-
nes Historicos, Bienes Artisticos, Bienes Ar-
queoldgicos, Bienes Documentales y
Ambientales. O simplemente clasificados co-
mo bienes muebles e inmuebles» (M" D. Ruiz
de Lacanal, 1994:39). La critica a este énfasis
objetual, al contenido artistico y arqueol6gi-
co dominante, ha sido también muy precisa
desde la Antropologia, cuestionando precisa-
mente la obsesién por la reduccién del térmi-
no bienes a «cosas», a «objetos» (materiales o
inmateriales, que mas da) a conservar ... alte-
rando su sustancialidad» (PRATS, LI.
1993:161)

2. Unesco. Convencién para la proteccion

de bienes culturales en caso de conflicto ar-
mado. La Haya, 14 de mayo de 1954. Defini-
cién de Bienes culturales. Definicion centra-
da principalmente en la defensa de los
«monumentos» arquitectonicos, artisticos o
histéricos, lugares arqueoldgicos, conjuntos
de construcciones con interés histérico o ar-
tistico, obras de arte, manuscritos, libros y
demads objetos de interés artistico, histérico o
arqueoldgico. Dejaria fuera lo que hoy enten-
demos por patrimonio etnolégico, recogien-
do principalmente la idea mas clasica de bie-
nes, considerados relevantes, ligados a las
producciones humanas a través de la historia
y su significado o valoracién documental
y/o artistica.

3. Unesco. Convencion concerniente a la
proteccion del patrimonio mundial cultural y
natural. Paris, 16 de noviembre de 1972. De-
finiciobn mds amplia que la de bienes cultura-
les, englobando como patrimonio cultural los
monumentos, conjuntos arquitecténicos y lu-
gares (obras del hombre o del hombre y la
naturaleza) con valor excepcional desde un
punto de vista histérico, estético, etnolégico
o antropolégico. Atn con menor precision, y
con limitaciones atn a la esfera de lo «mate-
rial», que en el caso de los componentes cul-
turales vinculados al arte, historia y arqueo-
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logia, las variables de interés etnoldgico y ar-
queolégico nos aparecen ya reconocidas y
consolidadas.

4. E interpretado como «texto», equipara-
ble en la informacién que nos puede sumi-
nistrar a cualquier otro de los documentos
histéricamente aceptados como depositarios
o testimonios del devenir histérico. El recur-
so a la etnografia, al conocimiento y analisis
de nuestro patrimonio etnografico, nos pue-
de aportar una informacién de extraordina-
ria valia, no siempre registrada en los textos
documentales formalmente reconocidos y
aportados por la historiografia, arqueologia,
etc. Informacién que abarca no sélo el ambito
de la vida cotidiana, sino también importan-
tes facetas de los sistemas tecnoeconémicos,
organizacion social, representaciones colecti-
vas, etc.

5. La dificultad no sélo en la seleccién de
los elementos que se consideren «significati-
vos» y con ello necesarios de ser incluidos
entre los «bienes» a proteger, sino del modo
de hacerlo cuando se trata de un ritual, usos
gastronomicos, sistemas asociativos, etc. ha
mostrado claramente la insuficiencia de la le-
gislacién al uso, cuando no de la filosofia se-
guida en la gestacién de la misma en cuanto
a métodos y finalidad de la hipotética preser-
vacién. La solucién adoptada es la inscrip-
cién de dicho bien dentro de la modalidad
de bienes de «cardcter genérico» que tiene
como finalidad «tinicamente identificar un
bien como parte integrante de dicho Patri-
monio» (Art. 7. Ley de Patrimonio Histérico
de Andalucia, 1991).

6. Donde es mds frecuente que nos encon-
tremos con que el interés por determinados
componentes culturales sean compartidos, o
reclamados sin mas, por diversas disciplinas,
ya sea por los valores histdricos, estéticos,
tecnolégicos, etc. que se les atribuyen. No ol-
videmos que en ocasiones el matiz diferen-
ciador en cuanto a qué determinados objetos

materiales sean reclamados como objetos de
estudio por una u otra disciplina, se estable-
ce segun criterios de antigiiedad, no de for-
mas y funciones socioeconémicas. Podria-
mos citar varios ejemplos de ello, como es el
caso del creciente interés de la arqueologia
por rebasar su tedrica limitacién a los hallaz-
gos situados en el subsuelo y a un pasado
mds o menos remoto, para penetrar de lleno
en el estudio de una «arqueologia contempo-
ranea» (caso de la denominada «arqueologia
industrial»); o a la reconsideraciéon que deter-
minados edificaciones relacionadas con acti-
vidades de produccién y transformacién de
productos agroganaderos, hasta no hace mu-
cho tiempo insertas en la «normalidad» (y
por ello desinterés) de una plena actividad
econdémica, estdn teniendo ahora por parte
de diferentes disciplinas: caso de las hacien-
das y cortijos, lagares y almazaras, molinos
hidrdulicos, etc. Y en general el debate sobre
la denominada «arquitectura popular».

7. Sin que debamos confundirla con cual-
quier pretensién esencialista (una misma
identidad a través del tiempo sin otra consi-
deracién que la relacién primaria y determi-
nista entre territorio— habitantes), sin embar-
go buena parte de los criterios a utilizar
desde otras perspectivas disciplinarias que
han acotado campos especificos del patrimo-
nio, olvidan con frecuencia esta variable et-
noldgica. Se trata de que junto a su «contex-
tualizacion histérica» nos aparezca también
la «contextualizacién etnoldgica» de los bie-
nes reconocidos como parte de este legado
histérico en relacion con los grupos sociales a
los que pertenecieron, usos simbélicos (em-
blematicos en muchos casos) que se hizo de
ellos mas alld de su estricta funcionalidad
econdmica, etc. La propia historia, en su re-
creacién mitica, tiene mucho que ver con la
gestacion de estos sentimientos de identi-
dad-continuidad colectiva: no se valora por
igual el tiempo y cultura andalusi que otros
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periodos tales como el que sigue inmedia-
tamente a la «reconquista» castellana (y son
también varios siglos antes del nuevo «es-
plendor» de la Andalucia renacentista). Am-
bos periodos, para el presente histérico an-
daluz, tienen sin embargo un valor mas
simbdlico (y no por ello poco importante)
que real en la conformacién de la identidad
étnica actual del pueblo andaluz.

8. En las décadas finales del s. XIX (y sin
apenas continuidad durante el siglo XX hasta
el colapso general de los estudios folkloristas
y antropoldgicos que supondra el régimen
franquista), el periodo mas fecundo del mo-
vimiento folklorista en Andalucia tampoco
supondria cambios sustanciales sobre lo que
estaba ocurriendo en otros territorios del Es-
tado. El interés de sus trabajos se centro en la
tradicion oral (cantes, mitos, expresion de los
saberes populares mediante refraneros, di-
chos, etc.), en menor medida por las «ocasio-
nes ceremoniales», y muy poco por la cultura
material u otro tipo de manifestaciones so-
ciopoliticas. (E. Aguilar, 1.990). Si bien es
verdad que aquella obsesién romanticista
por un pasado de mayor autenticidad, de de-
fenderlo de su riesgo de desaparicion, y de la
necesidad de recuperar o testimoniar la exis-
tencia de unos «saberes» que nos hablaban
de una cultura popular mas sabia, son en
buena parte compartidos por muchas de las
aproximaciones que hoy se hacen acerca de
nuestro «verdadero» patrimonio etnolégico;
s6lo que ahora ampliado a facetas que para
entonces (como para nuestro tiempo el pre-
sente) eran una realidad no patrimoniable
por su condicién de viva y en plena creacion
(arquitectura, ingenios tecnoldgicos, fabrica-
cién de productos de uso cotidiano que hoy
son parte de las «artesanias» sobrevivientes,
etc.).

9. Comenzando, por citar sélo uno de los
ejemplos mas significativos dada su intencio-
nalidad y coyunturalidad politica en pleno

debate sobre por que via se debia acceder a
la autonomia (es decir el reconocimiento
simbdlico de la condicién o no de nacionali-
dad «histérica»), del macro I Congreso de
Historia de Andalucia, celebrado en 1978 y
que conto con la participacion tanto de histo-
riadores como de socidlogos y antropélogos.

10. En 1982 (las primeras elecciones al par-
lamento andaluz tuvieron lugar en este mis-
mo ano, y en el siguiente se aprueba el Esta-
tuto de Autonomia) se celebra el Primer (y
hasta ahora tinico encuentro con estas carac-
teristicas y apoyo institucional) Encuentro de
Antropélogos Andaluces en Jeréz de la Fron-
tera. La lectura de los textos presentados re-
fleja en varias de las comunicaciones el papel
que se le debe atribuir a la Antropologia en
el estudio de los componentes estructurales
que definen la identidad cultural andaluza,
asi como en el refuerzo de la toma de
conciencia de dicha identidad. Baste como
ejemplo de la intencionalidad global del en-
cuentro, las palabras de introduccién que, en
la publicacion de las actas, realiza el profesor
S. Rodriguez Becerra (1984).

11. Cabe preguntarse, tal y como hemos
indicado, si dicha intencionalidad ha respon-
dido a una mera estrategia politica o al con-
vencimiento de su necesidad. Quedaria asi
demostrado el interés por la labor; aunque
después dicha prioridad queda en entredi-
cho si nos atenemos a los problemas de fi-
nanciacion de los proyectos planteados, len-
titud con que se estin dotando dichas
instituciones de los antropdlogos previstos
en los organigramas administrativos (etnélo-
gos provinciales, conservadores de museos);
e incluso su no presencia dentro de institu-
ciones claves en la gestion de este patrimo-
nio: caso del Instituto Andaluz del Patrimo-
nio Histérico.

12. Muy centrada en la figura de Antonio
Limoén Delgado, actual director del museo y
persona que conoce con detalle, por haberlos
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vivido de forma intensa, los avatares no
siempre positivos que han y siguen afectan-
do a la institucién que dirige.

13. Excepcién hecha de los abundantes tra-
bajos acerca de los comportamientos festivo—
ceremoniales, sistemas asociativos y practicas
de religiosidad popular. Trabajos que en bue-
na parte pertenecen a los momentos iniciales
del «segundo nacimiento» de la antropologia
en Espana (reinstauracion del sistema demo-
cratico a partir de los anos setenta) y que tie-
nen que ver mas que con una intencionalidad
de estudio de este patrimonio como tema en
si, con el interés por una cultural popular que
aprovecha los tiempos simbolicos de la fiesta
como momentos de especial idoneidad para
reflejar los diferentes niveles de identificacio-
nes colectivas, riqueza expresiva de la creati-
vidad de dicha cultura, etc.

14. Poco menos que de referencia obligada
en todo plan de accién integral que tenga que
ver con el desarrollo rural, sobre todo si cuen-
ta con el apoyo financiero del programa euro-

peo LEADER. Ver también el tratamiento que
recibe el nuevo turismo que se generaria en
torno a esta revitalizaciéon del patrimonio et-
nolégico en los planes de desarrollo turistico
auspiciados por la Junta de Andalucia (Plan
DIA. Plan de Desarrollo Integral del Turismo en
Andalucia. Junta de Andalucia, Sevilla. 1993).

15. Por lo demaés propio de todo elemento
cultural, incluido el mas «tradicional» que
podamos considerar. Con frecuencia preten-
demos «fijar» un uso que no es sino el «lti-
mo de los conocidos». Buen ejemplo de ello
seria la revisioén de la dinamicidad con la que
determinados caserios se han ido adaptando
a los cambios drasticos habidos en Andalucia
en los sistemas de cultivo en la tltima centu-
ria: lagares—almazaras—cortijadas de dehesa;
igual podemos decir de otras practicas socia-
les como es el caso de la evolucién en el ori-
gen y significado de los cantes flamencos, di-
versidad de modelos de asociacionismo
formal e informal, rituales que han reflejado
las relaciones colectivas, etc.
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Algunas reflexiones sobre el proceso etnografico

Teresa San Roman Espinosa
De la intuicién a la contrastacion: el trabajo de campo en la Antropologia
y en la formacién de los nuevos antropélogos
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